Capitulo C3

Alto Juruena

Tabela inicial Lista das areas

Nesta &rea reuni algumas sociedades de culturas e linguas muito diferentes entre si: do
tronco macro-jé (ricbactsa, umutina), da familia aruaque (pareci, enauené), da familia
nambiquara, de lingua ndo classificada (irantxe, muncu). Vale perguntar entdo pelo motivo de
os incluir numa mesma area etnografica. A mera contiguidade espacial, pois a maioria vive nas
margens do alto Juruena ou dos rios que para ele correm, ou dos rios que dele divergem a partir
da serra dos Parecis (altos cursos do Ji-Parana, Guaporeé e Paraguai), ndo seria razdo suficiente.
O que parece caracterizar essa area é nao apenas o contato entre essas diferentes sociedades
indigenas, mas sua articulacdo por duas agéncias da sociedade branca hegemdnica. Assim, no
inicio do século XX, a instalacdo das linhas telegréaficas por Rondon contribuiu para articular
0s parecis, que nelas trabalhavam, com os nambiquaras, frequentadores das estacdes de
trasmissdo. Depois a missdo jesuitica atuou junto a eles e mais os irantxes e ricbactsas, cujas
criangas também eram internadas em sua escola. Na segunda metade do século XX a acdo dos
jesuitas alcancou 0s enauenés.

Trés séculos de contato

A dissertacdo de mestrado de Romana Maria Ramos Costa (1985) nos da um excelente
panorama da cultura e organizacao social dos parecis e de suas rela¢cbes com os brancos desde
o0 século XVIII. A colonizacdo de Mato Grosso foi presidida pela sucessdo de trés centros de
mineracdo: Cuiabd, Vila Bela e Diamantino. Com o esgotamento do ouro de Cuiabg, sua
populacdo se voltou para 0 apresamento de indios, sendo especialmente visados os parecis. A
partir de 1731 descobre-se ouro no alto Guaporé, o que culmina com a fundacéo de Vila Bela
da Santissima Trindade em 1752, como sede da recém-criada capitania de Mato Grosso. Os
parecis continuaram a ser procurados como escravos e também como fornecedores de
alimentos. O governo real, entretanto, pretendia um outro tratamento para os parecis, em termos
mais amistosos, uma vez que sua incorporacao a sociedade colonial contribuiria para reforcar a
posicao portuguesa diante dos vizinhos espanhdis. Mas no fim do século XVIII Vila Bela ja
estava em decadéncia e em 1805 o governo regulamenta e permite a exploracdo de diamantes,
cujas minas entre as cabeceiras do Arinos e do Paraguai ja estavam descobertas desde 1728. Os
parecis sdo requisitados para trabalhar nas minas e também na navegacdo do rio Tapajés. No
terceiro quartel do século XIX a mineragdo em Diamantino se esgotava (Costa 1985: 201-8).

Mas as terras parecis eram ricas em seringueiras que logo se passam a explorar no ultimo
quartel do século XIX com a incorporagdo da méao-de-obra dos indigenas as atividades
extrativas ou a sua expulséo e aniquilamento. Também se intensifica a extracdo da poaia, ipeca
ou ipecacuanha, um arbusto cuja raiz contém um alcaloide utilizado na fabricacdo de
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expectorantes, vomitivos, e também no tratamento da desinteria amebiana. Era possivel
combinar a extragdo da borracha com a da poaia, a primeira realizada na estacdo seca e a
segunda na chuvosa. Se o periodo de intensa exploracao da borracha termina na segunda década
do século XX, a extracdo da poaia chega a seu final nos anos 1970. Apesar de o sistema de
aviamento aplicado a extracdo da borracha ter sido extendido também a da poaia, este ultimo
tipo de atividade deixava os indios mais a vontade, uma vez que extraiam as raizes sustentados
com os alimentos da prépria aldeia, sem fazer dividas com o barracéo, que s6 procuravam para
vender o produto e fazer compras com o rendimento j& obtido. Além disso, o empresario da
poaia nao tinha interesse nas terras indigenas (Costa 1985: 210-228).

A partir de 1907, os parecis entram em
cqntato com a _Comisséo Construtora de A NOVA ALDEIA CARLOTA
!—'nh~as Te|egr§flca3, que de certo ~m0d0 Conta Edison Carneiro (1964) que no periodo de
impde algum tipo de controle na agdo dos | decadéncia das minas de Vila Bela ocorreu a represséo
seringalistas sobre eles (Costa 1985: 229- de dois quilombos do alto Guaporé. Um deles, o do rio
236). Encerrando suas atividades em 1930 Piolho, foi destruido duas vezes, em 1770 e 1795. A
R ~ s e ’ segunda expedicdo repressora, que ia também a
cede lugar a at“a?ao,da missao jesuitica, que procura de novos sitios para mineragdo, encontrou no
atuou _SObre o indios de r_nOdO bastante | quilombo a pequena populagio de 6 negros, 8 indios,
coercitivo, com o estabelecimento de um | 19 indias e 21 caborés, sendo 10 do sexo masculino e
internato, onde era proibido o uso da lingua 11 do feminino. E que os negros quilombolas tinham
indigena sendo que também 0 aprisionado mulheres indigenas nas lutas contra o0s

"cabixé&s" (cabixis) e com elas tido seus filhos
comportamento dos E_:ldult0§16|fa Seve.r am,er!te mestigos, os ditos "caborés". Os indigenas que viviam
controlado, com missa diaria obrigatoria, | com os negros ja conheciam alguma doutrina crist
indicacdo das tarefas a serem realizadas, | ensinada por estes.
constante superviséo do trabalho, Os prisioneiros foram levados para Vila Bela, onde,
puritanismo exacerbado, regras de na presenca do capitdo-general, foram batizados. Em
casamento indigena desafiadas por causa da seguida foram reconduz_idos ao quilombo, agora
desaprovacio dos casamentos de primos chamado de Nova Aldeia Carlota, nome dado em

| . . N homenagem a princesa de Portugal (certamente D.
pela Igreja. Somente com a nova orientagao Carlota Joaquina), comprometendo-se a manter

resultante do Concilio Vaticano 1l 0s | comércio com Vila Bela, atrair os indios cabixis assim
missionarios vdo reformular sua atuacdo, | como dar noticia de ouro, se o viessem a encontrar.

comecando pelo fechamento do internato e Quanto ao outro quilombo destruido, o de
a desativagéo da sede da missdo em Ultiariti, Pindaituba, ao que parece habitado somente por

com o reencaminhamento as aldeias de uma negros, teve parte de seus moradores aprisionados,

s0dei . fora del enquanto os restantes fugiram. Os presos foram
porcao de jovens que, por viveremtora delas devolvidos a seus senhores, enquanto os fugitivos

e com outra orientagéo por tantos anos, ja | acabaram por vir gradualmente a eles se entregarem.
néo se adaptavam a vida que nelas se levava.

Os missionarios, aos quais agora se

acrescentavam os leigos, entraram em uma fase de desacertos, sobretudo quanto a projetos
econdmicos na tentativa de acharem um novo caminho de atuacdo (Costa 1985: 237-289).
Houve também uma tentativa protestante frustrada da South American Indians Mission (: 290-
7) e outra mais bem sucedida do Summer Institute of Linguistics, sobretudo porque seus agentes
procuravam ndo se intrometer nas tomadas de decisdes dos indigenas e somente atuavam nos
assuntos para os quais eram solicitados (: 297-301). A FUNAI somente comecou a atuar
diretamente com os parecis da partir da década de 1980. Sua acdo em defesa das terras parecis
foi timida e até no sentido de desestimular as reivindica¢fes. Somente as exigéncias do Banco
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Mundial como condicédo para seu apoio ao projeto Polonoroeste é que resultaram numa atuacéo
mais efetiva do 6rgao governamental (: 303-318).

A partir dos anos 1960, migrantes do sul do Brasil tém entrado na regido, dando inicio ao
estabelecimento de agro-pecuarias, que comegcam com o plantio do arroz, aproveitando a
concessao de créditos do Banco do Brasil, para posteriormente, quando tém a estrutura
montada, passarem a pecuéria. Tal migracédo e as novas atividades a ela associadas levaram ao
aparecimento de novos nucleos urbanos e fizeram crescer a populacdo dos antigos. Os parecis
passaram a trabalhar eventualmente, por intermédio de “gatos" (recrutador de trabalhadores)
conhecidos, em atividades temporarias em agro-pecuarias com as quais também estavam
familiarizados e a servir-se dos ndcleos urbanos proximos para fazer suas compras (Costa 1985:
319-332).

Além disso, foi aberta a rodovia Cuiaba-Porto Velho, que, num primeiro tragado, passava
pela borda meridional da reserva indigena. Por sugestdo do pesquisador do Summer Institute of
Linguistics, os parecis comegaram a confeccionar espanadores de penas de ema para vender
nos pontos de parada de dnibus e caminhdes. Aos espanadores se foram acrescentando artefatos
de uso tradicional dos parecis, mas confeccionados de modo a atender ao gosto dos
compradores e levando em conta que os ostentariam nas paredes e moveis de suas casas, sem
intengé@o de operar com eles. Vale notar que os parecis ndo comecaram a fazer artefatos mal-
acabados para os compradores. Mantiveram o capricho num artesanato que se destinava a outros
objetivos. Em sua lingua distinguem com termos diferentes o artesanato destinado a uso préprio
daquele destinado a venda. Costa (1985: 333-394) dedica um numero significativo de paginas
de sua dissertacdo a confeccdo e comercializacdo do artesanato.

Os ""indios de Rondon™*

Habitantes do divisor que separa as aguas que correm para o rio Paraguai, ao sul, das que
correm para o Juruena e seus afluentes, ao norte, os parecis, a partir do inicio do século XX,
prestaram auxilio a comissdo, dirigida pelo entdo Tenente-coronel Rondon, encarregada de
instalar a linha telegréfica entre Cuiabéa e Porto Velho. Considerados como de indole pacifica,
ddceis e mais capazes, os parecis foram recrutados como trabalhadores bracais da comisséo,
tiveram seus filhos internados em escolas, varios dos quais empregados posteriormente como
guarda-fios e telegrafistas.

A tese de Maria Fatima Roberto Machado (1994) lida com as lembrangas de velhos
parecis trabalhadores das linhas telegraficas, suas mulheres e descendentes, hoje moradores no
posto indigena Umutina, junto ao lugar onde o rio Bugres desemboca no Paraguai, e
principalmente na cidade de Cuiaba. Contrasta o seu culto de Rondon, como homem forte,
justiceiro, amigo dos indios, criador de uma nova ordem na regido, com, por outro lado, a
consciéncia da situacdo em que foram deixados, obrigados a abandonar suas terras invadidas
por fazendeiros, vivendo nos lugares mais pobres, sustentados por aposentadorias irrisorias.

Os depoimentos dos "indios de Rondon" — assim ela os chama — revelam como reinava
0 arbitrio nas relac6es entre 0s membros da comisséo e os indios, como a imposic¢ao do internato
as criangas (Machado 1994: 181-184), o arranjo de casamentos impostos aos jovens, imposi¢cdo
dos cemitérios (: 324), a rigida disciplina e trabalho duro e continuo, tudo em favor da
manutencdo das linhas telegréficas. A disciplina rigida era aplicada também aos soldados e
trabalhadores ndo-indios. Dentre os ultimos, muitos foram conduzidos a regido por terem
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participado da Revolta da Chibata, no Rio de Janeiro, além de trabalhadores aprisionados
durante o estado de sitio. Apesar de terem concorrido para extinguir a pena da chibata das forgas
armadas, este castigo fisico continuava a lhes ser aplicado junto as linhas telegraficas (: 228-
231). Tudo isso se devia ao empenho de ndo deixar dispersar a rara mdo-de-obra necessaria aos
penosos trabalhos de duas grandes obras, a linha telegrafica, terminada em 1915, e a estrada de
ferro Madeira-Mamoré, terminada em 1912. Duas obras, ironicamente, de importancia efémera,
devido a crise da exportacdo da borracha, ao aparecimento de outras alternativas de ligacéo da
Bolivia com o oceano, como a construgdo da estrada de ferro Noroeste do Brasil (: 223), sem
contar a invencéo da radio-telegrafia.

A situacdo dos trabalhadores indigenas se foi agravando, principalmente ap6s a extingdo
da comissdo Rondon em 1930. A medida que os funcionérios brancos iam abandonando a
regido, a transmisséo de mensagens e o cuidado da manutencéo das linhas iam ficando nas maos
dos indios, cada vez mais assoberbados de trabalho, abandonados, com seus salarios entregues
a procuradores em Cuiabd, transformados em parcos mantimentos pelos comerciantes que de
la os forneciam. Assim, pouco a pouco as estacOes telegraficas foram sendo desativadas e
abandonadas, desaparecendo no inicio da década de 1950. No final dos anos 1980, os antigos
parecis das linhas telegraficas, seus filhos e netos somavam mais de 250 pessoas em Cuiaba
(Machado 1994: 286), lugar para onde aqueles tinham migrado.

No final dos anos 1930, ja estavam se instalando os missionarios jesuitas, que terdo papel
destacado nas relagcbes com os indios da area em tempos mais recentes (Machado 1994: 258-
266). Ao transferirem a sede da missdo de Juruena para Utiariti, os indios nambiquaras que
acompanhavam o0s missionarios foram vitimados pelo sarampo: uma maloca de cem indios foi
reduzida a sua quinta parte (: 264). Os parecis de Utiariti foram entdo retirados pelo SPI e
transferidos para o Posto Fraternidade Indigena, hoje chamado Umutina. Atualmente filhos e
netos dos casamentos de parecis com umutinas falam portugués e ndo mostram vestigios
culturais indigenas (: 55-57). Por sua vez, o internato criado pelos jesuitas em Utiariti reuniu
inicialmente algumas criancas levadas de uma aldeia do rio Verde (: 281).

No auge da acdo da comissao das linhas telegréficas, em 1912, a regido foi visitada por
Roquette Pinto, pesquisador que veio a se tornar famoso por sua atividade e influéncia em
diferentes areas intelectuais: antropologia fisica, etnologia, literatura, educacdo, pioneirismo na
radio-difusdo e no cinema educativo. Seu livro Rondonia teve varias edi¢bes. O etndlogo
alemdo Max Schmidt visitou a regido em 1910, 1924 e em 1927-1928 (Machado 1994: 61, 179,
329). Os parecis foram um dos poucos grupos em que fundamenta seu trabalho sobre os
aruaques (Schmidt 1917). Ja na época da decadéncia da linha telegrafica, a regido volta a ser
objeto de atencdo de um outro etndlogo, jovem professor da Universidade de Sdo Paulo, que
mais tarde viria a se tornar conhecido mundialmente: Claude Lévi-Strauss.
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A cultura pareci

Os parecis, cuja auto-denominacao é Haliti, dividiam-se pelo menos em cinco grupos,
muito provavelmente de carater regional: Warére, Kawali, Kaziniti, Waimare e Kozarini. Os
dois primeiros contam hoje com apenas alguns remanescentes (Costa 1985: 50). Os dois
seguintes foram aqueles que tiveram suas terras invadidas pelos extratores de borracha e os
recrutados como trabalhadores da comissdo Rondon; eles € que foram transferidos para o posto
Umutina e migraram para Cuiaba com a decadéncia das linhas telegraficas. O dltimo, os
Kozérini, também conhecidos como cabixis, mantiveram-se relativamente afastados,
comecgando a serem trazidos a um contato mais proximo com os brancos a partir da instalagéo
da missdo jesuitica. Hoje, conforme Costa (1985: 57), os Kozarini constituem 80% da
populacdo pareci. Dos 23 grupos locais parecis, eles ndo sdo majoritarios apenas em trés, onde
0 sdo os Waimare (: 73). A partir do século XIX, a populagéo regional estendeu o termo cabixi
aos nambiquaras (: 54).

Em 1981, os parecis eram em numero de 553 pessoas distribuidas em 23 aldeias; em 1910
eram 340 em 12 aldeias (Costa 1985: 113). Por conseguinte, apesar de a populagdo ter
aumentado, a média por aldeia se manteve a mesma, até diminuiu um pouco. Cada aldeia tem
em geral duas casas, além da casa das flautas, também conhecida como "casa da jararaca”, entre
as quais se estende um pétio. O grupo doméstico que ocupa cada casa se distribui em trés
geracOes, sendo que o casal mais velho pode ter junto a si tanto genros como noras, uma vez
gue ap0Os o0 casamento tanto o marido pode ir morar na casa da esposa, como o contrario. Os
parecis distinguem duas categorias de parentes, os verdadeiros ou legitimos e os de longe ou de
consideracdo (Costa 1985: 88-94), isto é, 0s proximos e os distantes. Os primeiros sabem tracar
entre si as relagdes genealdgicas, repartem entre si os alimentos, concedem-se mutuamente
hospitalidade, cooperam na subsisténcia, na construcdo de casas e emprestam uns aos outros
instrumentos de trabalho. Os parentes proximos casam-se preferencialmente entre si, apoiam-
se mutuamente nos jogos de bola de mangaba, consomem juntos num ritual a primeira
mandioca colhida de uma roca, ajudam-se nos preparativos dos demais ritos. As aldeias que
surgem da fragmentacdo de uma aldeia anterior mantém entre si a relacdo de parentesco
préximo, de modo que é possivel identificar conglomerados de aldeias irmanadas, como Costa
faz numa mapa (: 115). Cada aldeia é dirigida por um lider, o primeiro a construir casa ali, e no
passado havia lideres que presidiam a conglomerados de aldeias (Costa 1985: 157-166).

Costa (1985: 94-98) considera a terminologia de parentesco pareci como dravidiana, o
que significa admitir uma divisdo da sociedade em parentes e afins, de tal modo que o afim de
um afim seja um parente. Como, entretanto, o casamento de faz entre parentes proximos, é
possivel que estejamos diante da situacdo muito frequente entre sociedades indigenas sul-
americanas, como os trabalhos de Eduardo Viveiros de Castro tém mostrado, em que a
dicotomia rigida parentes/afins € matizada pela gradacéo de proximidade.

Costa descreve com detalhes a festa de chicha (: 167-192), nome regional, certamente de
origem boliviana, aplicado a uma bebida fermentada feita de polvilho torrado de mandioca
brava e agua. De iniciativa dos moradores de uma aldeia, a eles vém se juntar, nos preparativos,
os moradores de aldeias do mesmo conglomerado. Aléem da mandioca e da carne de caga, €
preciso fumo de rolo, que é comprado na cidade. As aldeias onde se concentram 0s parentes
distantes sdo as convidadas. O numero de convites vai depender da quantidade de alimento e
bebida que vierem a ser obtidos. Vérios atos da festa lembram seus similares em areas
etnograficas proximas: o recebimento cerimonioso do mensageiro que traz o convite, a espera
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dos convidados a alguma distancia da aldeia anfitrid até serem buscados com a oferta de bebida
e cigarros, a agressdo ritual as casas da aldeia anfitria, o oferecimento de chicha aos homens
convidados ate que tenham de vomitar (as mulheres podem atirar fora o restante depois de terem
bebido um pouco). Nestas festas de chicha pode se realizar o ritual de nominagdo de um homem
por um parente proximo da segunda geracdo ascendente; pode ocorrer também o final da
reclusdo de uma moca que esteja passando pelo rito de puberdade. Se a festa de chicha se realiza
para marcar uma primeira colheita, ela tem porte menor e somente 0s parentes proximos sao
convidados, sendo omitidas as agressoes rituais.

Os enauené-naué

Como “naué” € uma particula que indica o plural, vou aportuguesar a flexao substituindo-
a por um “s”. Os enauenés falam uma lingua da familia aruaque como os parecis. Um dos
modos mais interessantes de comecar a conhecé-los é ver o magnifico video que Virginia
Valad&o (1995) realizou sobre um de seus ritos, chamado Yakwa. O video, que tem quase uma
hora de duragdo, se encerra com um outro rito, relativo a mandioca. Ja passou a ser um
documento historico, porque eles ja ndo podem construir as barragens de troncos guarnecidas
de numerosas nassas para apanhar uma grande quantidade de peixes, indispensaveis a
realizagdo do rito, pois, como nos conta Marcio Ferreira da Silva (2012 , pp. ix-x), o Complexo
Hidrelétrico do Juruena, com onze empreendimentos em diferentes fases de construcédo, a
montante da terra dos enauenés, prejudicou-lhes os locais de pesca. Atualmente tém de adquirir
em Juina toneladas de peixe (tambacu) de espécie hibrida criada em cativeiro.

Yakwa faz parte de uma série de quatro ritos do ciclo anual: Saluma, Kateokd, Yakwa e
Lerohi, relacionados respectivamente a enchente, a cheia, a vazante e a seca. Os dois primeiros
se relacionam aos deuses celestes e 0s dois Ultimos aos do patamar subterraneo (pp. 93-95).

Ritos também concedem ao rapaz e a moca a habilitacido para as relacbes sexuais e 0
casamento. O do rapaz se realiza quando lhe aparecem os pelos pubianos. Seu episodio central
é o0 recebimento do adorno peniano na “casa dos clds”, o qual passara a usar dai por diante. O
rito da moca se faz da primeira até a segunda menstruacgdo, periodo em que ela fica reclusa num
compartimento para isso construido dentro da casa materna. Nesse intervalo é tatuada nos seios
e no ventre com riscas verticais. Tanto o rapaz quanto a moga, no periodo liminar, estdo
proibidos de consumir sal, mandioca e peixe (pp. 77-82).

Os enauenés vivem numa Unica aldeia, constituida por casas compridas, retangulares, de
teto abobadado. As casas ficam em circulo, em torno de um pétio, para o qual se voltam com o
lado menor de sua planta retangular. No interior do patio, mas ndo no seu ponto central, se ergue
a “casa dos clas” ou “casa de Yakwa”, de formato conico, onde cada cla guarda suas flautas. As
casas residenciais se dividem internamente em cerca de trés se¢des, cada qual ocupada por um
grupo domeéstico, cujo lider é o sogro dos homens que integram os grupos familiares que o
compdem. O grupo familiar vem a ser o que se costuma chamar de familia elementar ou nuclear,
constituida de pai, mae e filhos (pp. 96-99 e 107-108).

Os enauenés se distribuem em nove patriclds. No interior de cada patricld é possivel
identificar linhas, ou seja, redes genealogicamente tragaveis. Tanto a linha quanto o cla séo
exogamicos. Apesar da patrilineridade, o recrutamento dos membros do cld tem uma
peculiaridade. O av0 paterno e materno ddo nomes ao neto ou neta. Com isso podem ser
chamados por tecnonimia (avé de Fulano). No ritual realizado no periodo da vazante, o genro
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deve oferecer ao sogro uma grande quantidade de peixes moqueados apanhados na barragem
de modo a fazer com que ele esqueca 0 nome que deu ao neto. Com isso consegue que seu filho
seja incorporado ao seu patricld. Se essa dadiva néo for feita, como pode acontecer nos casos
de filho de mée solteira, 0 avd materno ndo esquece o0 nome que deu ao neto, e este continua no
seu cld (pp. 103-104).

Mas o tema principal da tese de livre-docéncia de Marcio Ferreira da Silva (2012), da
qual vim tomando esses dados, € o parentesco enauené. Sua abordagem € entremeada pela
discussdo das contribuicGes de diferentes autores desde o século XIX pelos quais se conduz no
sentido de compreender o sistema estudado. Simultaneamente faz a apresentacdo da Maquina
do Parentesco, programa de computador que criou junto com Jodo Dal Poz, que o ajuda a
descobrir no emaranhado das genealogias os ciclos fechados por aliangas matrimoniais.

O parentesco enauené se rege pelo sistema iroqués, pois na primeira geracdo ascendente
0 pai e 0 irmdo do pai, designados por um mesmo termo, se distinguem do irmao da mée; do
mesmo modo, a mée e a irm& da mée se distinguem da irmé& do pai. Ou seja, ocorre a chamada
fusdo bifurcada. Na sua prépria geracdo Ego aplica 0s mesmos termos tanto a irméos e irmas
como a primos e primas, distinguindo-os por sexo e idade. Porém Ego masculino distinguird
seus primos cruzados masculinos por um outro termo. Mas € na primeira geracdo descendente
que a distribuicdo dos termos assegura tratar-se de sistema iroqués e ndo de outro dentre os de
fusdo bifurcada: os filhos de primo cruzado de mesmo sexo sdo classificados da mesma forma
que os filhos; e os filhos de primos cruzados de sexo oposto, da mesma forma que os filhos de
irmao de sexo oposto (p. 149).

E muito frequente o casamento por troca de irméas, que os enauenés interpretam do ponto
de vista dos pais dos nubentes, como troca de filhos. Esse tipo de casamento em que um homem
se casa com a irmd de outro, que por sua vez se casa com a irma do primeiro, faz com que os
filhos dos casais assim formados sejam primos cruzados. Mas 0s enauenés nao fazem o
casamento de primos cruzados. Estes ndo podem repetir entre si o tipo de casamento que
fizeram seus pais; também ndo podem fazé-lo seus descendentes das geracdes subsequentes.
Uma das questfes tratadas na tese é a de quantas geracOes seria preciso esperar para que este
mesmo tipo de casamento venha se realizar novamente entre as duas linhas. Apenas um enauené
sugeriu uma solucdo, segundo a qual essas unides poderiam ser repetidas pelos bisnetos
daqueles casais (pp. 160 e 199). Mas tal informacdo ndo foi endossada por outros enauenés. E
nem foi achada na minuciosa rede genealégica colhida e posteriormente trabalhada pela
Magquina do Parentesco. E possivel que tais casamentos se repitam, mas distanciados por um
namero bem maior de geracdes. Porém a memoria enauené nao da conta de tantas geraces.

Entretanto, uma populacdo que ndo chegava a 600 pessoas em 2011 é ela toda
necessariamente interligada por lacos de consanguinidade e afinidade. Passa pois 0 autor a
explicitar os enlaces consanguineos e os redobramentos de alianga encontrados nessa rede, ou
seja, ciclos fechados de individuos de ambos os sexos ligados por relaces de parentesco e de
casamento (p. 204 ss.). A partir dai o texto fica mais dificil de acompanhar e mais ainda de
resumir.

Vale lembrar que a leitura dessa tese sobre os enauenés e a do livro do mesmo autor sobre
0s waimiris-atroaris, Romance de Primas e Primos (ver area Guianense Oriental), nos ajudam
a compreender a diferenca entre o sistema iroqués, pelo qual se pautam os primeiros, e o sistema
dravidiano, caracteristico dos segundos, ambos de fusdo bifurcada.
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Por sua vez Gilton Mendes dos Santos (2001 e 2006) focaliza de um outro angulo a cultura
dos enauenés. A propria cultura, eles a tomam de um modo diferente: ela é o dado inicial,
partilhada pelos humanos e os outros seres. Episédios da mitologia ensinam o motivo de 0s
peixes se tornarem inimigos dos humanos, perdendo a cultura e se tornando seu alimento (0s
enauenés ndo comem carne). No combate ao grande peixe motivador do conflito, ao devorar o
filho de um humano, o gavido-real, que o capturou e o icou da &guas, transportando-o pelos
ares, deixou-o cair, fragmentando-o. E desse peixe surgiram 0s animais pegconhentos. Em
diferentes episddios, um individuo humano, ao iniciar uma atividade, estranha, fora de hora,
desacompanhado, ou sem o devido cuidado, se transforma em um mamifero de uma espécie
distinta. Desse modo a cultura, apanagio de todos os seres, vai se contraindo ao &mbito dos
humanos. Também na mitologia se encontra a origem humana da mandioca e de outros vegetais
cultivados, como o inhame, o card, a batata doce, a araruta. O mito da jovem que pede a mée
para enterra-la, deixando apenas a parte superior do corpo do lado de fora e dai se transforma
em mandioca, tem similares na regido, o que também acontece com o mito da origem dos
humanos (e outros seres), saindo do interior de uma pedra. Abaixo faco referéncia a mitos
semelhantes a esses dois entre 0s irantxes e muncus.

Sua cosmografia admite a existéncia de trés camadas habitadas. Na camada celeste
moram seres belos, fortes, perfumados, parentes consanguineos dos humanos e seus protetores.
Na camada inferior tém seu reino outros seres, malévolos, feios, disformes, que também
habitam morros, ilhas, cachoeiras, lagoas e brejos, da plataforma do meio (este chdo em que
vivemos) e que sdo senhores de importantes recursos naturais e tém poder de vida e de morte
sobre as pessoas. Quando uma pessoa morre, libera uma alma que condensa suas expressoes
vitais, como a pulsacéo cardiaca no peito e na cabeca, a respiracdo, a vividez do olhar, a fala, a
sensibilidade olfativa e a auditiva, e que vai viver junto aos habitantes da camada celeste que
séo seus parentes clanicos, consanguineos. Por sua vez as pulsacdes nas juntas, dobras e sob a
pele dos membros inferiores formam uma substancia de que se apoderam o0s habitantes da
camada subterranea que sdo de seu mesmo cla, gue com ela fazem um ser semelhante a eles. E
uma espécie de duplo, copia ou sombra da pessoa vai para o lugar dos espectros, no extremo
do arco-iris. Embora pareca a emanagdo menos importante da pessoa, € a que tem 0 percurso
para seu destino descrito com mais nindcias. Quanto ao corpo, sepultado na terra, decompde-
se e desaparece. Dos quatro ritos anuais dos enauené, dois se fazem em homenagem aos seres
da camada celeste, e dois para 0s que tém o seu reino na inferior. Para os Gltimos se oferecem
grande quantidade de peixe e sal vegetal, ja que sdo muito vorazes, de modo a evitar seus
maleficios.

O pesquisador faz um minucioso exame das caracteristicas da regido em que vivem 0s
enauenés no que se refere a hidrografia, vegetacao, clima, solos e de que modo eles lancam méao
dos recursos proporcionados por esse ambiente para se proverem de alimentos, dos itens
necessarios a seus artefatos e a realizacdo de seus ritos. Também procura penetrar nos
conhecimentos desenvolvidos pelos proprios enauenés, como, por exemplo, 0s terrenos mais
adequados ao plantio da mandioca ou os preferiveis para a producdo do milho, pondo em
evidéncia a diferenca entre os critérios do especialista, que se limitam a composicéo fisica do
solo, daqueles dos indios, que consideram, além da cor do solo, outras caracteristicas ambientais
que envolvem o lote em exame, como a profundidade da camada de materia organica, o tipo de
cobertura vegetal, a vizinhanca de um curso d’agua, entre outros.
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Os aruaques

E digno de nota que autores de geragdes sucessivas vém mantendo acesa uma discussao
de problemas relativos aos tupis. Desde os anos 1940 também ha uma série de questdes relativas
aos jés. A discussao sobre os caribes se iniciou nos anos 1970. E mais recentemente ha um
debrucar sobre os problemas panos. Mas sobre os povos falantes das linguas da familia aruaque
parece haver apenas o trabalho de Max Schmidt de 1917. Depois dele, ndo mais se voltou a
discutir os aruaques como um todo. Certamente o trabalho de Schmidt se ressente da
precariedade dos dados da época. Mas o importante a apontar aqui € que ele esta baseado
principalmente em sua propria experiéncia pessoal com o0s parecis (0S enauenés eram
desconhecidos na época). E certo que ele recorre a dados sobre os aruaques do noroeste da
Amazonia, do Chaco, do alto Xingu, da area Jurua-Purus, porém o faz de modo parcimonioso.

Atualmente, os aruaques mais setentrionais sdo 0s guajiros, na peninsula que tem seu
nome, no extremo norte da América do Sul (outrora ainda havia aqueles mais ao norte, nas
Antilhas); os mais meridionais sdo os terenas, de Mato Grosso do Sul; os mais ocidentais sao
aqueles que vivem onde a parte mais a sudoeste da floresta Amazonica toca os Andes, no Peru
(estes ndo sdo nem uma vez referidos no trabalho de Schmidt); e os mais orientais sdo os do
alto Xingu. S&o bem diferentes culturalmente uns dos outros, mas Schmidt explicou essas
diferencas atribuindo aos aruaques a propensdo a dominarem outros grupos econémica e
administrativamente, inserindo-se como uma camada hierarquicamente superior, deixando os
subalternos manterem as peculiaridades culturais que Ihes fossem adaptativas e ndo desafiassem
sua dominacdo. Tal propensdo dos aruaques parece ter derivado de uma interpretacdo
equivocada de Schmidt de certas relacdes que se davam no seio dos parecis, entre chefes de
grupo local e demais moradores, ou de homens com mulheres capturadas dos nambiquaras.
Outras caracteristicas comuns aos aruagques seriam segundo ele uma agricultura bem
desenvolvida e a navegagéo.

E provavel que hoje, com a multiplicacdo das etnografias, seja possivel tentar uma
retomada da problemaética aruaque. De qualquer modo, o trabalho de Max Schmidt valeu como
uma critica a teoria dos circulos culturais, prestigiada na época, sobretudo pelo abandono da
idéia da difusdo da cultura pelo deslocamento de grandes massas de migrantes.

Os nambiquaras

Conforme David Price (1978a), os nambiquaras falam trés linguas ininteligiveis entre si,
mas interrelacionadas, isto é, da mesma familia: nambiquara do sul, nambiquara do norte e
sabané. No comeco do século XX, a primeira se estendia pelos afluentes da margem direita do
alto Guaporé, no atual estado de Mato Grosso, e pelos afluentes da margem esquerda do rio
Juruena; a segunda, pela fronteira atual dos estados de Ronddnia e Mato Grosso, desde 0s rios
Cabixi e Piolho, afluentes do Guapore, até o Roosevelt e 0 Tenente Marques, ou seja,
alcangando o que € hoje a parte meridional do conjunto de terras indigenas do Aripuand; a
terceira, nas cabeceiras dos formadores do Ji-Parana. Cada uma dessas linguas se manisfestava
em dialetos mutuamente inteligiveis que se distribuiam conforme as ramificacGes da rede
hidrografica, que orientava também o relacionamento entre os grupos locais. Os nambiquaras
ndo davam nomes aos seus grupos locais ou a seus agregados regionais, de modo que as
denominacdes que depois surgiram o foram devido as exigéncias do contato com os brancos.
No quadro sinotico da familia linguistica nambiquara fiz um resumo da classificacao de Price,
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assinalando também o modo de grafar as denominacdes utilizado em Povos Indigenas no Brasil
— 1996/2000 (ISA). Vale notar que nessa publicacdo aparecem denominagfes ndo presentes
no trabalho de Price: Erihitaunsu, Idalamare, llaklore, Kalunhwasu, Qualitsu, Sayulikisu,
Uaihlatisu, Waikisu, Alakatesu, Hoskokosu (ISA: 610). H& também o termo Katitawlu (ISA:
610), que parece corresponder a katditaulht, autodenominacao dos nambiquaras do rio Sarare,
conforme Price (1987: 23, nota 11), em artigo no qual usou uma outra grafia para escrever 0s
nomes nambiquaras.

FAMILIA LINGUISTICA NAMBIQUARA
. Grupo de . Grafia no .
Lingua dialetos Dialeto ISA Pag.
tawandé Tawandé 13e610
Nambiquara do lakondé Latundé 13e590
Norte mamaindé Mamaindé 13e610
nagarottu Negaroté 13,609 e 610
siw’aihsu?
Manduca hin’kulte?su? Manduka 13e610
ni’yah®lo?su?
ki*thau®lhu? Kithaulu 13 e 609
ki*thdu®lhu? do Juina
Nambiquara do Campo w’a*ka’lilteZsu? Wakalitesu | 13, 609 e 610
Sul ha®lo?te’su? de jusante
ha®lo?te?su? Halotesu 13,609 e 610
sa®w’en’te?su? Sawentesu 13,609 e 610
ha®hiin'te?su? Hahaintesu 13
wailkadte?su?
Guaporé a®lan'teZsu? Alantesu 13e610
wa’suh?su? Wasusu 133610
Sararé Sararé 13
Sabané Sabané 13,590 e 610

Price (1978a: 31), numa inspecdo simples, comparou o sabané com linguas de grupos
vizinhos ndo-nambiquaras e achou 37% de cognatos comuns com 0 massacd, 32% com o canoé,
28% com o salamdi e 13% com o cinta-larga. Com base nisso, considerou que ndo sera
surpreendente se no futuro o massacd, o canoé e o salamai vierem a ser incluidos na familia
nambiquara.

Os nambiquaras se contavam por milhares no comego do século, mas, no tempo em que
Price escreveu seu artigo (1978a: 32), eram por volta de 550, dos quais 380 falavam a lingua
nambiquara do sul, 150 a do norte e apenas 20 o sabané. Os dialetos incluidos no grupo manduca
estavam quase extintos (: 30).

Em um outro trabalho, em que faz uma reconstituicdo de sua organizagdo geopolitica na
época que precedeu imediatamente a instalacdo das linhas telegrafica, diz Price (1987: 4) que
0s nambiquaras entdo ocupavam uma area de cerca de 50.000 km?, com uma populacio de 5 a
6 mil individuos. Habitavam o que ele chama de Campo, onde predominava o cerrado, cortado
pelos afluentes do Juruena, o Vale do Guaporé, onde predominava a floresta, e o Norte, nas
florestas ribeirinhas dos altos cursos do Ji-Parana e do Roosevelt (: 4). Neste ultimo setor, onde
hoje esta o agregado de terras indigenas do Aripuand, eles perderam terreno para os cintas-
largas. Por conseguinte, a lingua nambiquara do sul se estendia pelo Campo e pelo Vale do
Guapore, tanto em ambiente de cerrado como de floresta, enquanto o Norte era o setor das
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linguas nambiquara do norte e sabané. Havia uma diferenciacao nas edificacdes: no sul as casas
eram grandes e oblongas como as dos vizinhos parecis; no norte eram conicas, como as dos
indios do sul de Rondbénia; no Campo eram pequenas e hemisféricas (: 4, 6). Os nambiquaras,
que dormiam no chéo, sobre areia fina e branca, faziam suas casas no cerrado, mas proximo a
floresta, onde tinham suas rogas, € junto a uma corrente ou fonte d’agua perene (: 6). Mas 0s
nambiquaras somente consideram um lugar verdadeiramente como casa a partir do momento
que um deles é sepultado ali (: 6). Os sitios habitados pelos nambiquaras mostravam duas
formas de distribuicdo: distantes de cinco a sete quilémetros uns dos outros, com uma média de
cerca de 10 habitantes por sitio; ou entdo distantes de vinte a cincoenta quilémetros uns dos
outros, com uma populagdo média de 33 moradores por sitio. No primeiro caso, duas ou trés
familias extensas viviam em casa separadas por uns poucos quilémetros; no segundo, duas ou
trés familias extensas viviam em casas edificadas no mesmo lugar (: 7).

O que Price da entender nesse trabalho é que existe um hiato entre 0s grupos que o
pesquisador distingue e aqueles que os nambiquaras reconhecem. Por exemplo, aqueles que
dormem em torno do mesmo fogo, o etndlogo € levado a aplicar o termo familia, mas os
nambiquaras ndo reinem sob um mesmo rétulo o pai, a mée e os filhos, sendo-lhes a traducéao
mais proxima os "filhos de Fulano"”. Para o grupo de moradores de uma casa com dois ou trés
fogos ndo haveria um termo semelhante a grupo doméstico, mas seria possivel a expressao
"aqueles que vivem na casa de Fulano”. O mais proximo de grupo local seriam as expressdes
"aqueles que partilham com Beltrano™ ou os "netos de Sicrano”. Os moradores de aldeias e
agregados de aldeias ndo se auto-aplicavam denominacdes. Tinham-nas somente para 0s outros
e tanto mais abrangentes quanto mais distantes e desconhecidos eram aqueles a quem as
aplicavam (: 10-15).

Num outro trabalho, em que tentou complementar criticamente o artigo muito conhecido
de Lévi-Strauss (1944) a respeito da chefia entre os nambiquaras, David Price (1981: 690)
comeca por discordar da admissdo, por aquele, de duas diferentes maneiras de viver dos
nambiquaras conforme as esta¢des: concentrados em aldeias maiores durante a estacdo chuvosa,
tempo de plantio e colheita, e dispersos em bandos de cacadores-coletores durante a estagdo
seca. Price acentua que eles viviam continuamente na mesma aldeia, embora fizessem visitas a
outras, durante a estacdo seca, ap0s a coivara, e também durante a estacdo chuvosa, apds o
plantio. Quanto a lideranca, Price mostrou como o chefe de aldeia nambiquara geralmente faz
parte do grupo de irmdos adultos mais numeroso que constitui o seu nucleo; pés em divida que
0 acesso do chefe a mais de uma mulher chegasse a privar certos homens de esposa, e sobretudo
a ponto de fazer alguns homens recorrerem ao homossexualismo. Ao ver de Price, 0S jogos
entre cunhados, que Lévi-Strauss tomou como homossexuais, constituem brincadeiras que,
embora mais presentes entre os jovens, também sao realizadas entre homens maduros, que tém
esposas e filhos, portanto ndo privados de mulher. Price também reparou uma presenca mais
acentuada de chefes mais autoritarios nos grupos do norte, o que se deveria a necessidade de
reacdo imediata aos ataques dos cintas-largas, e mais igualitarios nos grupos meridionais. E
ainda viu no xamanismo um modo de alcangar algum status para os homens que, nao
pertencendo ao nucleo fraternal do grupo, ndo tém possibilidade de ser chefes, ou ainda um
modo de o proprio chefe reforcar sua posic¢éo. Por outro lado, no seu artigo de 1987 (: 17-18),
Price concorda com Lévi-Strauss quanto a importancia do lider para a coesdo do grupo.

Parece que, no que tange ao casamento e as relagdes de parentesco, de um modo geral
ndo ha discordancia entre os pesquisadores. Sem o reconhecimento explicito de metades
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exogamicas, 0s nambiquaras atuam com se as tivessem, pelo casamento com a prima cruzada
bilateral, fazendo a troca de "irmé&s". Segundo Price (1981: 690-692), essa troca, mais do que
um assunto de irmé&os, ¢ um problema da aldeia; quando néo é possivel encontrar conjuge dentro
da prépria aldeia, é preciso que o homem ou a mulher que dela sai pelo casamento seja
substituido por alguém do mesmo sexo; geralmente, se a mulher tem pai vivo, este faz questdo
que o genro venha para o grupo dele. Quando a mulher ndo tem pai ou irmé&os, é mais facil
conseguir sua saida, a troco de um compromisso de reposicdo futura. Nesses arranjos
matrimoniais o grupo de irméos que tem a hegemonia na aldeia evita desagregar-se.

Os umutinas

Na década de quarenta, Harald Schultz fez pesquisa entre os umutinas. Parte deles estava
no posto Fraternidade Indigena, na barra do rio dos Bugres, um afluente da margem esquerda
do alto rio Paraguai. Outros viviam fora do posto, na mata da vizinhanca. Hoje essa area se
denomina Terra Indigena Umutina.

Um de seus textos sobre os umutinas, Schultz (1961/62) dedica-o inteiramente aos da
mata, ignorando quase inteiramente os do posto, a ponto de intitular "Os Umutina vivos em
1944" o quadro em que enumera por rancho, nome pessoal, sexo e idade, 0s 23 umutinas da
mata (: 97), sem ao menos estimar quantos viviam no posto. Os umutinas estavam em situacao
dificil, tanto que no mesmo quadro assinala quatro deles que morreram no ano seguinte, sem
fazer referéncia a nascimentos. A crise demogréafica parece que vinha de muito tempo, pois ele
faz uma referéncia a Max Schmidt, que, em 1924, sé encontrara duas aldeias, com um total de
22 habitantes (: 108). Refere-se Schultz a dois informantes seus que moravam no posto; um
deles resolveu voltar para a mata, mas estabelecendo-se com sua familia a um quilébmetro da
aldeia e vivendo & moda dos sertanejos (: 225-6).

Esse trabalho de Schultz ganha importancia pelo fato de nada mais haver sobre o0s
umutinas depois dele e também pelo impacto que produz a riqueza de ornamentos e objetos
rituais mantidos por tdo poucos indios. Entretanto, seu trabalho é prejudicado em dois aspectos.
Em primeiro lugar, seu texto é pouco trabalhado, constituindo-se quase que das proprias
anotacdes de campo, sem nenhuma analise ou reflexdo. Em segundo lugar, as fotos, que séo o
ponto forte de Schultz, conceituado fotdgrafo, ndo tiveram o tratamento gréfico que mereciam,
talvez por falta de equipamentos adequados na oficina em que foram impressas; além disso, por
um descuido de revisdo, a série de 96 fotos umutinas € interrompida por fotos suias,
pertencentes ao artigo seguinte, do mesmo autor.

Como a lingua dos umutinas € da mesma familia (inclusa no tronco macro-jé) a que
pertence também a dos bororos (: 99-105), e como a etnografia destes Gltimos € bem mais
trabalhada, divulgada e discutida, quem € o texto e vé as fotos de Schultz é tentado a procurar
as semelhancas com esta (ver &rea etnogréfica Tocantins-Xingu).

Na verdade ndo se encontram correspondéncias imediatas. Teriam tido os umutinas
metades e clas, aldeias circulares com casa cerimonial no centro ou dois tipos de agentes
religiosos associados a principios opostos, tal como os bororos? O texto em exame disso ndo
trata. Mas Schultz descreve um longo e complexo ritual dos mortos, para o qual uma casa de
mascaras é construida (: 258-311). E diferente do rito funerario bororo, apesar de se sentir entre
os dois um certo ar de familia. N&o hé referéncia, por exemplo, a sepultamento secundario. Mas
ha algo que evoca os aroe bororos, dir-se-ia que de modo até mais concreto: os tuiuius, gavioes,
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mutuns e araras que Se criam junto as casas umutinas sdo portadores de almas de mortos
identificaveis. Uma ave pode abrigar até almas de mais de uma pessoa (: 296). As almas podem
habitar também os corpos de animais ndo amansados, que vivem no mato: oncas, antas, porcos
selvagens (: 220-3). A alma que habita um animal é uma das trés que tem uma pessoa; a outra
vai para o céu; e sobre o destino da terceira Schultz nao obteve informacdo (: 223).

Nenhuma referéncia a vinganca contra um ser sobrenatural responsavel pela morte de um
humano, como fazem os bororos contra o bope, mas 0s couros de onga, ariranha e lontra que 0s
umutinas usavam as costas, secos e esticados, eram oferecidos aos espiritos, eram portadores
de almas (: 128-9, 224), evocando as partes do animal abatido, ndo raro a onga, que 0
representante do morto bororo entrega aos pais deste. Talvez tais representantes correspondam
a certas mascaras umutinas (: 292, 297 e prancha LXXXIII) ou dancarinos (: 260-1), que
também se punham no lugar de mortos individualizados.

Uma semelhanca mais direta entre os dois grupos indigenas se manifesta na presenca do
fecho peniano, no caso umutina uma tira de folha de palmeira cujo lago apertava o prepucio
enrolado para dentro e empurrando a glande para tras (: 193).

Além de estar presente em um numero significativo de pratos com ele elaborados (: 178-
81), o milho tem um mito de origem (: 236-7) semelhante ao que dele contam os bororos, cuja
versdo inclui também o algod&o, o tabaco e o urucu: surgiu de um ser gerado numa mulher a
partir de uma cobra. Do mesmo modo o mito bororo que ficou famoso por iniciar as Mitoldgicas
de Lévi-Strauss faz eco entre os umutinas (: 250-3), ainda que ndo exclusivamente ai, pois é
contado também pelos camaiuras do alto Xingu.

Quanto a mandioca, os umutinas faziam a farinha de modo sui generis: ralada a raiz, da
massa fresca faziam pdes circulares, que colocavam no moguém e defumavam por muitos dias.
Para consumi-la, quebravam um pedaco de um desses paes, duros e secos, trituravam-no no
pildo e depois passavam pela peneira (: 182).

Apesar de Schultz afirmar que os umutinas desconheciam a pesca com tapagens, CoOvos,
engodos e outras técnicas (: 153), posteriormente se desdiz, pois fala de cercas de folhas de
palmeiras para diminuir a superficie da agua onde aplicavam o timbd, feitas pelas mulheres,
gue também punham, em algumas aberturas da mesma, bocas circulares de redes armadas sobre
aros redondos e flexiveis (: 155, 161, 246 e prancha XXV). Cada homem, ao aplicar o timbé a
agua, entoava um cantico em que dirigia palavras a cada espécie de peixe (: 155-158). Também
eram habeis na pesca com arco e flecha, desprezando os anzéis.

Os animais de caca estavam ficando raros (: 162). Ao contrario da fingida indiferenca que
aparenta o cacador bem sucedido em varias sociedades indigenas, 0 umutina mostrava sinais de
regozijo, adornando os bracos com tiras verdes de folhas de palmeira e pondo um raminho de
folhas no coque (: 166).

A ornamentacdo corporal umutina era entdo bastante rica. Entre as pegas usadas por
individuos de ambos 0s sexos destacava-se uma que Schultz tomou como marca tribal, ou
étnica, que consistia de uma camada flexivel de resina, onde se prendiam pelas pontas das hastes
pequenas penas de mutum, arara ou outras aves, colada no alto de cada um dos bracos (: 118-9
e pranchas Il e IX). Usavam também corddes de cabelos humanos, como colares e nos bragos
(: 115-6). Tinham ainda colares de dentes de porcos selvagens. Aos anéis de tucum enfiados
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nos furos das orelhas prendiam pencas de grandes penas de diversas aves (: 114-5 e prancha
V).

Os homens traziam os cabelos compridos, presos como que num cogue no alto da cabeca
em torno do qual enrolavam uma fita tecida em algodéo de cerca de um metro de comprimento
(: 114). Usavam um diadema de penas de arara (: 124). Traziam um batoque labial
confeccionado daquela parte em que o caule brota da raiz de algumas muséaceas (: 120-1). No
inicio do rito dos mortos esse batoque era substituido temporariamente por outro, de 0sso de
veado, mais fino que um lapis e de dez centimetros de comprimento (: 121). Possuiam colares
de dentes de onca (: 116). Os velhos usavam uma coroa de aro de madeira e trancado de tucum,
que lhes adornava as cabecas também apds a morte (: 129-31 e fig. 7).

As mulheres cortavam toda a cabeleira rente a cabeca e usavam uma saia-tubo semelhante
as das parecis (: 123-4). Tinham colares de dentes de macaco (: 116).

Entre os artefatos, Schultz acentua a importancia simbdlica da esteira, que nos mitos
aparece com o poder transformar aqueles que nela sédo envolvidos ou de recuperar-lhes a vida
(: 139-40).

Talvez também ndo seja desprovido de significado o fato de os bastdes de cavar femininos
serem confeccionados a partir de arcos quebrados, masculinos, por serem incapazes de matar
caca (: 148). Alias, com respeito as relagdes homem-mulher, € digna de nota a existéncia de um
mito segundo o qual os homens é que menstruavam no passado. Ao ser provocado por uma
mulher, um homem sujou-a com o sangue de sua menstruagéo, transferindo-a assim para o outro
sexo (: 201, 255-6).

A clava-espada masculina era sempre levada, sobretudo nas visitas (: 148). Caracteristica
também era a saudacdo agressiva, quando as cordas dos arcos eram puxadas e largadas, mas
sem despedirem a flecha.

Schultz esteve com os umutinas hd mais de 70 anos. Apos sua visita a populacdo umutina
continuou a decrescer. Medidas do Servico de Protecdo aos Indios estimularam o ingresso de
indios de outras etnias no seu territdrio, uns para atender as necessidades do posto, outros como
punicdo, sem contar a migragdo espontanea. Lagos matrimoniais se estabeleceram entre eles,
inclusive com brancos. Hoje, além dos umutinas, sua terra indigena abriga parecis, nambiquaras,
bororos, bacairis, irantxes, caiabis, terenas. A lingua umutina foi perdendo seus falantes, que
adotaram o portugués. As demais etnias continuam a usar suas linguas. Os umutinas, com
excecao de alguns ancidos, falam exclusivamente o portugués. Isso lhes possibilitou dedicar-se
mais aos estudos, que alguns prolongaram até a pds-graduacao universitaria. Alguns formaram-
se professores, e trabalham na terra indigena. E procuram recuperar algo de sua cultura, como
cantos, dangas, artesanato e certos costumes. E nesse esforco, os professores umutinas iniciaram
um trabalho de convencimento dos individuos de outras filiagdes etnicas, moradores da Terra
Indigena Umutina, de abrirem mao delas em favor da identidade umutina. Uma boa parte da
populacéo dessa terra indigena, inclusive os umutinas, tem origem em casamentos interétnicos,
e 0s pais atribuem a seus filhos a identidade étnica conforme as regras da cultura em que foram
socializados. A proposta dos professores € que todos os nascidos na Terra Indigena Umutina
sejam considerados umutinas. Eliane B. Monzilar, umutina doutoranda em Antropologia na
Universidade de Brasilia, trouxe de sua terra as informacdes sobre essa proposta e, junto com a
professora Alcida Rita Ramos, elaborou um artigo (Ramos & Monzilar, 2016) que a comenta,
pde em evidéncia suas implicacdes préaticas e tedricas e ainda evoca casos historicos.
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Os ricbactsas

No que tange aos ricbactsas, tomarei como guia a dissertacdo de mestrado de Paula Pires
(2009). Ela ndo resulta de uma experiéncia pessoal de campo. Pelo contrario, € uma apreciacdo
da bibliografia disponivel sobre os richactsas como preparo para uma futura pesquisa entre eles.
Assim, a autora levanta e discute problemas a partir dos textos dos pesquisadores que a
precedem: Jodo Dornstauder (1975), Robert Hahn (1976), Rinaldo Arruda (1992), Aloir Pacini
(1999), Adriana Athila (2006). O padre jesuita Jodo Evangelista Dornstauder, ndo exatamente
um pesquisador, relata sua experiéncia de trabalho desde 1956 na regido, procurando
estabelecer a paz entre seringueiros e os ricbactsas, criando postos de atendimento para estes,
socorrendo-0s nos surtos de moléstias que os dizimavam, levando as criangas que estavam ao
desamparo para a sede da missdo em Utiariti. Aloir Pacini, também jesuita, examina esse
periodo de reacomodacao territorial dos richactsas como antrop6logo em sua dissertacdo de
mestrado. Robert Hahn é o primeiro a estudar o modo como 0s ricpactsas se organizam e se
relacionam, e seu trabalho vai ser objeto de atenta discussdo por Adriana Athila e Paula Pires.
Esta ainda se valeu do acesso concedido por Gilton Mendes dos Santos a suas notas de campo,
como também da consulta ao censo realizado pelo mesmo, que ela complementou com o censo
da Funasa.

Antes de 1942 ndo se tinha noticias dos ricbactsas ou, como foram inicialmente
conhecidos, canoeiros ou orelhas de pau. E nessa data que se inicia um novo ciclo da borracha,
promovido pelas necessidades da 22 Grande Guerra. Desde entdo comegaram os choques entre
seringueiros e ricbactsas, sobretudo na estacdo seca, quando os primeiros faziam a coleta do
latex e os segundos saiam em expedi¢es em busca de itens para confeccdo de seus artefatos.
Os seringueiros eram originarios de varios lugares, inclusive recrutados entre os detentos de
Cuiaba. Eram pagos nas feitorias num sistema semelhante ao velho aviamento amazénico, que
os levava a uma escravizagdo por dividas. N&o raro eram orientados a matar indios. Além disso,
a partir de 1955 se estimularam os empreendimentos agricolas, concedendo-se terras sem
averiguar ou considerar a presenca de indigenas, instalando-se uma situacdo de guerra no
periodo 1952-1962. Calcula-se que 75% da populacdo ricbactsa tenha morrido, vitimada por
armas de fogo ou doencas contraidas dos brancos. De 1956 a 1962 o Pe. Dornstauder trabalhou
na pacificacdo da regido, inclusive com apoio dos seringalistas, empreendendo tentativas de
contato com oferta de brindes e, entre os ja atraidos, distribuicao de flamulas, de modo a evitar
que fossem agredidos pelos seringueiros, que também recebiam instrucdo de como se
comportar. Por sua acdo pacificadora e também pelo atendimento aos doentes, Dornstauder
ganhou o reconhecimento dos indios, que passaram a considera-lo como a reincarnacdo de um
de seus antigos chefes, Muigynani, que teria retornado para ajuda-los. Um ano apds o primeiro
contato, iniciou-se a criacdo de postos de atendimento aos indigenas, sendo os principais 0
Escondido, o Japuira e o Barranco Vermelho. Entre outras atividades, neles se ensinavam
carpintaria, mecanica, apicultura e, para as mulheres, enfermagem. As criangas indigenas 0rfés,
tidas como tal ou cedidas por seus parentes eram encaminhadas para um centro educacional na
missdo de Utiariti, junto ao rio Papagaio, um formador do Juruena, onde se concentravam
também criangas de outras etnias. Longe de suas praticas culturais, ndo podiam falar a lingua
materna, num sistema repressivo, com castigos fisicos ou deixar sem refei¢do. Sua rotina incluia
frequéncia diaria a missa, terco antes de dormir, trabalho na roca, aulas de portugués,
matematica, geografia, histdria, religido, e atividades como trico, culinaria, corte e costura,
carpintaria, pecuaria, apicultura e mecanica. Na década de 1960, criticas externas e internas
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fizeram a Igreja Catolica reorientar sua atividade missionéria, o0 que levou ao fechamento do
internato de Utiariti. No caso dos ricbactsas, a maioria dos ex-internos foram encaminhados
para o posto de Barranco Vermelho, ainda com direcéo jesuitica, onde puderam conviver com
aqueles que ai mantinham as tradicGes de seu povo, ainda que despreparados para fazé-lo;
ficaram conhecidos como a “geragao Utiariti”. Esse posto também foi desativado em 1979.

Tendo como nucleo Barranco Vermelho, foi criada a reserva Rikbaktsa, onde foi
inicialmente concentrada a populagdo indigena. Mostrando-se iunsuficiente, foi criada a Tl
Japuira (1985) e depois a Tl Escondido (1998). Ao longo desse meio século de tanta
movimentacao, a maior parte das terras dos richactsas passou para 0s brancos. Sua vida nos
moldes tradicionais, acrescida com as inovag@es introduzidas pelos jesuitas, passou a ser
dirigida pelos proprios indigenas.

A lingua dos richactsas é do tronco macro-jé. E pois o caso de se esperar instituicoes
que lembrem a de outros povos falantes de linguas desse tronco. De fato, tém metades
patrilineares exogamicas, cada qual constituida por um certo nimero de clds, embora ndo haja
unamimidade entre os pesquisadores sobre qual é exatamente esse nimero. A residéncia é
uxorilocal, mas ndo constitui uma regra rigida. Suas casas nao se dispdem em circulo, mas seus
grupos locais, que podiam apresentar-se até como uma Unica maloca, tém casa dos homens ou
dos solteiros.

Por outro lado, até estabelecerem relacdes pacificas com os brancos, praticavam a
antropofagia, que tinha por objeto tanto integrantes de outros povos indigenas vizinhos, como
os seringueiros. O canibalismo ndo parece ter existido entre outros povos falantes de linguas
macro-jés, tendo sido mais comum entre os do tronco tupi. Nas anotac6es de Gilton Mendes
dos Santos, Paula Pires (2009: 60-62) encontrou a sugestdo de que atualmente os ricbactsas
reproduzem o ethos canibal num rito em que matam e comem macaco. Admitindo semelhancas
de carater cosmologico entre macacos e homens, os richactsas realizam uma festa com a
presenca de convidados, para a qual se faz a coleta e secagem de castanhas, promove-se uma
cacada a0 macaco, prepara-se um mingau com as castanhas e a carne desfiada do macaco, e
encena-se em torno da panela o combate, a morte e o esquartejamento do inimigo. Em seguida
homens e mulheres adultos consomem o mingau.

Ha alguma semelhancga entre esse rito e o do gavido real, também dos ricbactsas,
demoradamente descrito e analisado por Adriana Athila (2006: 422-435), que o presenciou por
duas vezes. Mas a informacéo sobre o do macaco € bastante sumaria. Talvez a semelhanca fique
apenas no consumo da carne da ave, que também é num caldo de castanhas. Mas envolve além
disso toda uma distribuicdo do trabalho, entre os membros das metades, tanto no preparo da
refeicdo como na retirada das penas da ave e na perfuracdo de seus talos. As penas sdo
distribuidas entre aqueles que fardo com elas flechas novas, que serdo doadas por eles ao
cagador do gavido, que retribuira com flechas usadas. N&o parece haver alusdo explicita a
canibalismo. Tal explicitacdo ocorre mais longe, entre os cintas-largas, na area etnogréafica do
Aripuand, no sacrificio do xerimbabo (capitulo D4, pp. 8-9), no fim do qual os matadores doam
flechas novas ao dono da casa, ndo as usadas para abater o animal. Mas no caso dos ricpactsas,
nem o0 macaco, nem o gaviao real sdo xerimbabos.

No ambito da organizacédo social, as alternativas abertas as escolhas frente as regras é
uma caracteristica que tem chamado a atencdo de alguns dos pesquisadores, desde Robert Hahn
até os mais recentes. As metades sao exogamicas, mas ndo sdo raros 0s casamentos entre clas
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da mesma metade. E possivel escolher o termo de parentesco que se quer aplicar a uma pessoa,
conforme o comportamento que se deseja manter com ela. As explicagdes para tanto vao desde
a dificil situacdo dos contatos iniciais (depopulacédo, desaprovacdo de escolhas matrimoniais
que ndo atendiam as regras da Igreja) até outras que procuram distinguir os ambitos abertos a
opcOes daqueles fechados a negociacao.

No final de sua dissertacdo, Paula Pires apresenta os resultados da aplicagdo que fez,
sobre os dados genealogicos dos ricbactsas, da ‘“Maquina do Parentesco”, um recurso
computacional destinado a identificar os ciclos fechados por unides matrimoniais ao longo das
geracdes. E um capitulo dificil de acompanhar. Sobre os resultados obtidos a pesquisadora
comenta que o problema é distinguir, dentre os percursos possiveis, quais sao aqueles que fazem
sentido para os richactsas como parte de suas relagdes e escolhas maritais (Pires, 2009: 178).

Os irantxes e muncus

A primeira noticia sobre os irantxes data de 1907, do tempo em que Rondon estava
instalando as linhas telegraficas. Mas relacdes permanentes com os brancos sé vieram a se
estabelecer bem mais tarde, em 1947. Os muncus vieram a ser conhecidos depois. Supde-se que
um e outro grupo derivam de um mesmo povo. Quando se separaram ndo se sabe, mas ha quem
suponha que isso aconteceu em decorréncia de um massacre sofrido por uma de suas aldeias no
comeco do século XX, perto do coérrego Tapuru, no vale do rio Cravari, perpetrado por
seringueiros, de que Rondon fez um relato em 1922 (Bueno, 2008, p. 44). Ataques dos tapaiunas
obrigaram os irantxes a deslocarem-se para oeste, saindo da floresta para uma area de cerrado,
e procurarem socorro junto a missdo jesuitica de Utiariti. Mas tais ataques, somados aos dos
ricbactsas, parecem ter prosseguido por algum tempo. Sua presenca junto a missao e o forte
decréscimo populacional (de 258 pessoas em 1947 para 50 em 1974) contribuiram para o
abandono da lingua indigena, cujo conhecimento ficou apenas com os mais velhos. Os muncus,
entretanto, ficaram numa &rea florestal e mantiveram sua lingua. Ao serem contatados em 1971
eram apenas 23 pessoas; voltando a crescer, chegavam a 70 na década de 1990. Para a
recuperacdo de ambos os grupos constribuiram as uniées matrimoniais com individuos das
etnias vizinhas. Em 2007, aldeados ou ndo, os irantxes eram 327, que, somados aos muncus,
alcancavam 432 pessoas (Bueno, 2008, pp. 53-54, tabelas 3 e 4, salvo ajustes no texto).

Segundo o mito de origem dos irantxes e muncus, 0s seres humanos viviam dentro de
uma pedra. Um deles transformou-se em urubuzinho e dela conseguiu sair. Do lado de fora viu
muitas coisas belas. Retornou a pedra levando uma flor. Contou sua experiéncia aos demais,
dizendo-lhes de todas as belezas que observara e, como prova, mostrou-lhes a flor. Com ajuda
de um marimbondo, que amoleceu a pedra, e de um pica-pau, que a furou, sairam dela. Um
deles, retornando para buscar um pente, encontrou o buraco fechado, e ficou preso. Mas,
também, era muito feio. Ele previu muitas coisas ruins para os que sairam: fome, sede, brigas,
doencas, a velhice e a morte. Ao sairem, ja estavam divididos em irantxes, nambiquaras,
parecis, tapaiunas, caiabis, brancos, e cada grupo escolheu para sentar-se sob uma arvore de
espécie diferente (pp. 55-56).

Outrora as casas da aldeia, dispostas em circulo, tinham forma ovalada e eram cobertas
de palha até o chdo. Cada qual abrigava vérias familias (uma familia extensa?). Hoje as casas
tém uma disposi¢cdo um tanto desordenada, mas as da mesma familia ficam proximas umas das
outras. S&o de madeira, cobertas de palha ou com folhas de amianto. A residéncia é uxorilocal.
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Ao nascerem os primeiros filhos, o genro deixa a casa do sogro e constroi outra ao lado para
sua familia nuclear. A casa dos homens, das flautas ou de Yet4, que antigamente ficaria no
centro da aldeia, hoje dela dista uns 150 metros. Atualmente s6 ha duas dessas casas, uma na
Unica aldeia dos muncus, Japuira, e outra numa das varias aldeias irantxes, Cravari. As mulheres
e as criancas ndo tém acesso a casa de Yeta, e 0s jovens, sé depois da iniciagéo.

Essa casa e 0 rito a que preside relacionam-se a origem da roga. Segundo um mito, um
chefe de aldeia (o0 sabia) dirigia-se ao filho e lhe respondia as perguntas somente com assobios.
Um dia, ap06s ajudar a mée a apanhar cards no mato, o filho pediu a ela que o enterrasse até o
Pescoco, ja que o pai ndo gostava dele. Antes que a mae se retirasse, pediu-lhe que a roga (que
ia surgir) deveria ser derrubada e plantada todos os anos. Que ela e o pai ndo brigassem e
fizessem os artefatos necessarios ao processamento dos alimentos. Ao sair sem olhar para tras,
conforme instrucdo do filho, a méde ouviu um som muito alto. Mé&e e pai fizeram os utensilios
indicados e, ao retornarem ao local onde estava o filho, escutaram um canto muito bonito e
encontraram uma grande e farta roga. A cabeca do rapaz virara cabaca; as pernas e os bracos,
mandioca; os dentes, milho; as unhas, amendoim; as tripas, batata; o figado, card preto; o
coracdo, card claro; as costelas, favas. A descoberta da roca pela cunhada da mée do rapaz gerou
alguma disputa com os pais dele, mas a pratica da agricultura acabou por ser adotada por todos.
Como a primeira roga surgiu com a ajuda de Yetd, que tem um canto bonito, os irantxes e 0s
muncus fazem oferendas a Yeta para os cultivos crescerem.

Ateé aqui venho pingando essas informagdes da dissertacdo de mestrado de Ana Bueno
(2008). Mas sua tese de doutorado (Bueno, 2015) tem também os irantxes e muncus como tema,
reservando a denominagdo de mandquis para os primeiros. Nela examina mais demoradamente
a festa de Yeta, a que teve a oportunidade de assistir, dedicando-lhe o capitulo final. A pratica
regular do ritual foi afetada pelas relagdes com a missao e pelas novas atividades decorrentes
das relagdes interétnicas. Mas voltou a realizar-se em 2009, coincidindo com o rito de
perfuracdo do nariz dos jovens em iniciacao, repetindo-se em 2014, ap6s um intervalo que pode
vir a tornar-se regular. O rito, que dura alguns dias e ao qual comparecem moradores de outras
aldeias, os muncus inclusive, inclui varias saidas dos espiritos da casa de Yeta, pintados,
produzindo sons, mas que as mulheres ndo podem ver. Esses espiritos manifestam-se quando
saem para a roga junto com os homens, quando dela retornam com eles e em outras horas do
dia ou da noite. As mulheres se renem numa casa, trancadas. Mas elas podem e devem
responder aos espiritos, chamados vizinhos. Cada espirito tem uma dona, que conversa com
ele, que prepara comida para ele, numa relacdo herdada de alguma parenta. Quando as mulheres
nédo estdo escondidas, preparam com cuidado e fartura os alimentos que os homens oferecem
aos espiritos. A autora apresenta uma tabela com os nomes desses espiritos e de suas
caracteristicas, tomada do Pe. Adalberto de Holanda Pereira (Bueno, 2015, p. 230). Nas
manifestacdes dos vizinhos, podem aparecer também espiritos de irantxes ou muncus falecidos,
que sdo lembrados com o choro de seus parentes. A propria Yeta se manifesta, e tem sua dona.
Mas quem é Yetd? A tabela do Pe. Pereira ndo inclui esse espirito. E um ser feminino,
masculino? E quem dirige todos os “vizinhos”? Além da afirmagdo de que tem um canto muito
bonito, nada mais se diz a seu respeito. Suponho que as vozes dos espiritos sdo dadas pelas
flautas. Mas a autora, como mulher, ndo pdde vé-las, e nem as pinturas corporais de quem as
soprava, creio eu.

Voltando a dissertacdo (Bueno, 2008), seu objetivo é o exame do parentesco e o estudo
dos enlaces matrimoniais com ajuda da “Mdquina do Parentesco”. Criada para facilitar a
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procura de como esses enlaces se repetem, seus resultados séo geralmente apresentados de uma
forma pouco “amigavel”, que eu mesmo tenho dificuldade de acompanhar. Fiquemos apenas
com um detalhe deveras interessante. A terminologia de parentesco dos irantxes e muncus é do
tipo dravidiano, mas ndo aquele rigidamente binario (afim de afim é consanguineo etc.), mas
temperado com a consideracdo da distancia. Ao contrario dos muncus, 0s irantxes falam
principalmente o portugués e é nessa lingua que pronunciam os termos de parentesco, mas
adaptando-os a seu sistema. Por exemplo, aplicam os termos “tio” e “tia” ao irmdo do pai e a
irma da mae; mas chamam de “titio” e “titia” ao irmdo da mae e a irma do pai. Distinguem
assim consanguineos de afins.
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ALTO JURUENA

No_mg tr ibal CGNT Cl_assifjcggéo Populacdo | Data | Fonte

e sinbnimos linguistica
nambiguara Nambikwéra nambiguara 2.332 2014 iPIB
manoaui [a] irantxe Manoki Iréntxg isolada 408 2014 iPIB

muncu Munku 117 2014 iPIB

ricbactsa Rikbaktsa macro-jé 1514 12014 iPIB
umutina Umutina bororo < macro-jé 515 2014 {PIB
enauené naué EnaweAne Nawé 737 2014 |PIB
salumi Salumén aruaque
pareci Paresi 2.138 2014 {PIB

Abreviaturas e notas do quadro

[a] » Em PIB ha verbetes separados para irantxe e para muncu, mas o texto em grande parte é comum aos dois. Como
0s muncus teriam se destacado no passado dos irantxes, e voltaram a se encontrar em tempos mais recentes, a
denominagéo mandqui, em discussdo se é auto-atribuida ou ndo, ora é aplicada somente aos irantxes, ora a ambos
0S grupos.

CGNT — "Convencéo para da grafia dos nomes tribais", assinada pelos participantes da 12 Reunido Brasileira de
Antropologia, realizada no Rio de Janeiro, em 1953, de modo a uniformizar a maneira de escrever os nomes das
sociedades indigenas em textos em lingua portuguesa. Essa "Convencéo" foi publicada na Revista de Antropologia
(vol. 2, n® 2, Séo Paulo, 1954, pp. 150-152) e posteriormente nas primeiras paginas (ndo numeradas) do volume
organizado por Egon Schaden, Leituras de Etnologia Brasileira (Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional, 1976).
Prefiro, entretanto, usar a ortografia oficial brasileira.

PIB— Site Povos Indigenas no Brasil (http:/pib.socioambiental.org/pt), do Instituto Socioambiental, S&o Paulo.
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