Capitulo D2

Amazonia Oriental

Tabela inicial Lista das areas

O tracado desta area resulta de uma opcéo entre algumas alternativas. Nela se incluiram
0s grupos indigenas da familia tupi-guarani desde os rios que correm para a baia de Sdo Marcos
até o médio Xingu. Milita a favor dessa escolha uma antiga observacao de Darcy Ribeiro (1974:
33-34), segundo a qual as genealogias dos indios caapor, do ocidente maranhense, apontariam
para uma migracdo oeste-leste, da margem esquerda para a direita do Gurupi. E também um
breve texto de Roque Laraia (1984/85), mais recente, que sugere uma pesquisa que averigue as
conexdes historicas entre tupis do médio Tocantins e os do Gurupi, de um lado, e os do médio
Xingu, de outro, apresentando algumas pistas a serem seguidas.

Peculiaridades

Apesar de serem todas falantes de linguas da mesma familia, a tupi-guarani, as sociedades
desta area apresentam sensiveis diferencas quanto a cultura e a situacdo de contato interétnico.

Assim, os teneteharas, no seu secular contato com os brancos, ha muito conseguiram um
modus vivendi. Seus vizinhos caapor fizeram o contato na década dos anos 1920 e sofreram as
inevitaveis (ou inevitadas) perdas populacionais. Por sua vez 0s guajas, vizinhos de ambos 0s
anteriores, so vieram a fazer o contato com os brancos nos anos 1970. Estou me referindo a
contatos amistosos, pois, geralmente eles sdo precedidos de um periodo, que pode durar muito
tempo, de relagbes hostis. Por exemplo, no médio Tocantins, 0s assurinis atacavam a linha
férrea que permitia vencer por terra a grande corredeira de Alcobaca, hoje submersa nas aguas
da represa de Tucurui. Seus vizinhos paracanas, ainda sem aceitarem contato, optaram por um
meio pacifico de obter o que queriam dos regionais e funcionarios do Servico de Protecdo aos
indios, deixando animais silvestres, sobretudo jabutis, em retribuicio aos artigos
industrializados que recebiam ou deles se apoderavam.

O fato de falarem linguas muito parecidas também ndo os obrigava a manterem relacoes
amigaveis entre si. Os caapor faziam incursdes guerreiras sobre 0s guajas, inclusive motivados
por frustragbes pessoais. As relacGes entre os tupis do médio Xingu também ndo eram
amigaveis, apesar dos caiap6s, ndo tupis, que ameagavam a todos.

As diferencas culturais se fazem sentir ja no proprio cultivo da terra: vdo desde a auséncia
de agricultura entre os guajas até a preferéncia pelo milho — ao contrario da mandioca, como
NOS Outros grupos — entre oS arauetes.
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Somente 0s suruis e 0s paracanas orientais se organizam em grupos de descendéncia,
aqueles com seus cinco patri-clas, estes com trés patrilinhas dispostas em metades. A pratica
do casamento com o tio materno é comum. Também o casamento com as primas cruzadas, mas
enquanto os suruis admitem o casamento com a matrilateral, os assurinis do Tocantins preferem
a unido com a patrilateral, o que fez Roque Laraia extrapolar os diferentes graus de
solidariedade interna implicados num e noutro tipo de matriménio para as relac@es interétnicas,
admitindo que as reagdes mais agressivas dos assurinis aos brancos poderiam ter a ver com seus
sistema de casamento. Viveiros de Castro, por sua vez, a partir de seu trabalho de campo com
0s arauetés e da comparacdo com outros grupos, baseada na bibliografia, admite uma grande
plasticidade, para ndo dizer mesmo um certo amorfismo, dos tupis no que se refere a estrutura
social.

Também no referente a antropofagia, as crencas e atitudes variam. Certos povos nao
fazem referéncia a ela, como os teneteharas, que, se a praticaram no passado, dela esqueceram
completamente. Os caapor, que talvez a fizessem antes do contato com os brancos, atribuem-
na a vizinhos, mas ndo a si mesmos. Ja os arauetes fazem do canibalismo um comportamento
dos deuses, que devoram 0s homens ap0s a morte, ressuscitando-os depois em um banho, numa
passagem para a imortalidade.

Enfim, talvez seja possivel apontar em cada grupo da area algo de bastante particular,
como, por exemplo, a arte plumaria dos caapor, cujas "jéias de penas”, no dizer de Raimundo
Lopes (apud Darcy & Berta Ribeiro 1957: 34), ndo encontram nada semelhante nos demais
integrantes da area.
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Do Mearim ao Tocantins

Esta &rea comecou a ser conhecida etnograficamente de leste para oeste. Os estudos mais
antigos, anteriores a 1950, se fizeram no estado do Maranhdo. Na década de 1960 tiveram inicio
as pesquisas sobre os indios proximos do rio Tocantins. E s6 no ultimo quartel do século XX
foram abordados os vizinhos do médio Xingu. Inicialmente, as sociedades indigenas que
receberam atencdo mais demorada dos etnélogos foram os teneteharas e os caapor.

Teneteharas

Autodenominam-se teneteharas tanto os guajajaras do Maranhao como os tembés do Para.
Entretanto, foi sobre os primeiros que incidiram os trabalhos etnograficos de maior
envergadura, representados pela etnografia de Charles Wagley e Eduardo Galvéo (1961) e pela
tese de Mércio Gomes (1977).

Wagley, o pesquisador sénior, acompanhado de Galvdo e outros estudantes do Museu
Nacional em treinamento, realizou trabalho de campo em 1942-3 junto aos teneteharas do rio
Pindaré; Galvao e um dos outros estudantes a eles retornaram em 1945 com um antrop6logo
fisico. O livro resultante constitui uma descricdo das mudancas por que passava a cultura dos
teneteharas na primeira metade do século XX. Mostram 0s autores que, apesar de seu aspecto
exterior de sertanejos, no que tange a vestuario, abandono das marcas tribais de tatuagem, mas
ainda com a pratica eventual do apontamento dos incisivos, e apesar de sua inser¢do no mercado
com a extracao do 6leo de copaiba, coleta de coco babagu, venda de couros de animais silvestres
e farinha de mandioca, os teneteharas mantinham viva a sua lingua e pautavam sua vida
orientados por suas tradi¢Ges indigenas.

O contato dos teneteharas com os brancos era muito antigo, pois ja em 1616 uma
expedicdo de Bento Maciel Parente hostilizava 0s guajajaras do alto Pindaré e em 1653 0s
jesuitas iniciavam entre eles o trabalho catequetico (Wagley e Galvdo 1961: 24). No final do
século XIX os brancos comegaram a entrar no alto Pindaré, mas a queda dos precos da borracha
e os frequentes ataques dos caapor fizeram com que eles se retirassem em 1913 (: 26).

No tempo das pesquisa de Wagley e Galvao os guajajaras do rio Pindaré pouco conheciam
dos que habitavam o Zitiua, o Grajau, o Mearim, e menos ainda dos teneteharas que viviam no
Gurupi e no Guama, conhecidos como tembés. Cada aldeia era autbnoma, embora os habitantes
de cada uma pudessem ter parentes ou casarem nas vizinhas (: 31). Por precaucdo contra
inundacdes, as aldeias ficavam em sitios elevados, a meio quildmetro dos rios. Suas casas se
dispunham em fileiras ou "ruas". Ja ndo tinham mais a casa cerimonial para a festa do mel, que
pouco se realizava (: 32-3). Quando as rogas ficavam muito distantes, certas familias para elas
se deslocavam, onde moravam, embora continuassem nominalmente pertencentes a aldeia. Nas
rocas tinham os apetrechos para fazer farinha. A vizinhanca de ndcleos civilizados, que
possibilitavam as trocas comerciais, também constituia um fator de escolha do local de erecéo
da aldeia (: 33-5). Os "capitdes” eram meros intermediarios entre a aldeia e o 0Orgao
protecionista, que geralmente os nomeava; em muitos casos s lideravam realmente sua prépria
familia e agiam apenas no sentido de atender aos interesses dela. Havia, entretanto, um deles,
Camirang, que realmente comandava sua aldeia, e coordenava a extracdo do 6leo de copaiba,
cuja venda era intermediada pelo SPI (: 35-7).

A maioria das casas que compunham uma aldeia era ocupada por familias elementares,
mas elas faziam parte de familias extensas, que geralmente viviam em edificagdes contiguas. A
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formacdo e permanéncia de uma familia extensa dependia dos esforcos de um lider, que
procurava reter junto a si 0 maior nimero de mulheres parentas possivel de modo a puxar para
seu comando os homens que viessem a casar com elas: filhas, filhas de irméos falecidos, irmas,
netas. Também procurava reter parentes do sexo masculino. Segundo o costume, logo apos o
casamento, o genro devia de morar junto com o sogro e prestar-lhe servicos. O sogro procurava
fazer com que o genro escolhesse ficar com ele de modo definitivo, construindo a casa dele ao
lado da sua. Mas era possivel também, depois desse periodo de servi¢o-da-noiva, que o genro
optasse por uma outra solugdo residencial, indo integrar a familia extensa de um outro parente.
Na composicdo da familia extensa também entravam os casamentos poliginicos, que muito
raramente eram sororais, sendo mais comum um homem tomar como esposa a filha de sua
propria mulher, oriunda de unido anterior. O SPI, entretanto, combatia a poliginia (: 37-43).

Os teneteharas plantavam a mandioca e o milho. O arroz, semeado no meio da mandioca,
mas colhido antes desta, servia para a venda. Tabaco e maconha para consumo proprio também
eram cultivados. Em 1945, devido as demandas da Segunda Guerra Mundial, aumentou a coleta
do coco babacu em detrimento da agricultura. Na coleta para uso proprio destacavam-se a
bacaba e 0 acai. A caca tinha mais importancia que a pesca. Nas cagadas era preciso estar atento
a trés tipos de espiritos: os espiritos dos animais, maléficos no caso de o cacador ter a mulher
gravida ou o filho recém-nascido; o "dono da mata", que punia os que abatiam animais em
excesso; € o "dono da 4gua", que ndo tolerava quem turvasse as correntes d’agua com o sangue
dos animais (: 45-70).

As trés principais cerimonias teneteharas ja estavam em decadéncia no tempo da pesquisa
de Wagley e Galvdo: a festa do milho e a festa do mel eram preteridas em favor das atividades
com fins comerciais (: 106), enquanto o ritual de iniciacdo de rapazes e mogas ja ndo incluia a
tatuagem e seu periodo de reclusdo fora abolido ou simplificado (: 89-90).

A festa do mel, realizada no final da estacdo seca, dependia da coleta e estocamento do
mel ao longo dessa mesma estagdo, numa casa especial, e no seu encerramento contava com a
participacdo de outras aldeias convidadas (: 126-9). A festa do milho realizava-se ao longo do
periodo de crescimento dessa planta durante a estacdo chuvosa. Era o tempo em que 0s xamas
exibiam suas habilidades. Uma parte desta festa coincidia com o rito de iniciacdo dos jovens.
Os autores, ao descrevé-la, ndo fazem referéncia a presenca de moradores de outras aldeias
(: 129-31).

O xama tenetehara, para atuar, entra em transe com ajuda da ingestdo de fumaca de
grandes cigarros de folhas de tabaco enroladas. Nesse estado € possuido por seres sobrenaturais.
Para efetuar a cura precisa ter uma idéia prévia do possivel ser que provocou a doenca pela
introducdo de um objeto no corpo do paciente. Se bem entendi o texto de Wagley e Galvao, é
esse ser que o xaméa deve receber para que possa retirar o objeto. Com baforadas de fumaca,
massageando a parte afetada, conduz o objeto a um ponto de onde possa suga-lo. A esposa do
xama tem participagdo importante no preparo do cigarro, bem como é considerada
corresponsavel nos casos em que o marido é acusado de préatica de feiticaria (: 114-26).

A colecdo de mitos que Wagley e Galvao apresentam € das mais interessantes, pois dela
fazem parte narrativas nitidamente tupis, como o mito dos gémeos (: 141-4), outras que tém um
qué de timbira, como a origem da festa do mel (: 148-9), e ainda outras que sdo modificacdes
dos contos de fada ocidentais, como o da gata borralheira (: 164-6).
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Wagley e Galvdo fazem uma referéncia sumaria a um episodio dramatico que marcou o
contato dos teneteharas com os brancos: o massacre de Alto Alegre, em 1901 (: 27). Foi Mércio
Gomes (1977: 109-21; 2002: 264-280) quem examinou com mais detalhes este caso. Os
capuchinhos italianos criaram em 1895 um Instituto Indigena em Barra do Corda, Maranh&o,
para indios de idade inferior a 14 anos, recebendo meninos teneteharas e timbiras (canelas e
mateiros), que em 1900 alcancavam o numero de 58. Como os brasileiros regionais
amedrontavam os indios, dizendo-lhes que os alunos do Instituto seriam recrutados pelo
exército, e como 0s missionarios estavam impedidos por um decreto de ensinarem catecismo
nas escolas publicas, os capuchinhos compraram 36 km? de terra junto a varias aldeias
teneteharas e fundaram em 1897 a misséo de Alto Alegre para jovens acima de 14 anos de
idade, embora a maioria dos arrebanhados parecessem de idade inferior a prescrita. Aos trés
capuchinhos (um dos quais leigo) juntaram-se de cinco a sete irmas da mesma ordem. Trés
aldeias teneteharas e uma de mateiros (txocamecras) instalaram-se por perto. O regime
capuchinho era muito severo, negando o batismo a qualquer indio que julgassem propenso a
voltar a seu tradicional modo de vida, combatendo a poliginia e o casamento ndo-catolico,
regendo a missdo com uma agenda diéria de atividades e exercicios religiosos, com aplicacéo
de castigos corporais e recompensas em dinheiro para os alunos aplicados, que somente 0
receberiam no final do curso. Informantes civilizados vigiavam o comportamento dos indios.
Por outro lado, os capuchinhos instalaram um engenho de aclcar e empregaram um sapateiro e
um ferreiro. Se o regime autoritario dos capuchinhos desagradava aos indios, por outro lado o
sucesso econdmico da missdo gerava a hostilidade dos proprietarios e comerciantes regionais,
que se julgavam prejudicados na competicdo pela mao-de-obra indigena. Além disso, uma
epidemia em janeiro de 1900 matou pelo menos 28 das 82 meninas indigenas de Alto Alegre.
Agravou este estado de coisas a prisdo de um indio, Jodo Caboré, pelos missionarios, que 0
encadearam por quatro semanas por ter abandonado sua esposa, a qual estava ligado por
casamento religioso, por outra mulher. Em 13 de abril de 1901, Jodo Caboré, acompanhado de
34 chefes de familia e homens jovens, matou todos os que estavam em Alto Alegre, frades,
freiras e brasileiros, quica umas duzentas pessoas. Apesar de haver indicios de participacdo de
timbiras no massacre, indios canelas foram recrutados para se juntarem as forcas policiais que
reprimiram os indios de Alto Alegre. Jodo Caboré, condenado a prisdo perpétua, morreu no
mesmo ano na cadeia. Um outro lider, Manuel Justino, aprisionado, foi morto numa alegada
tentativa de escapar. A perseguicdo aos teneteharas durou poucos meses. O episddio teve como
resultado o arrefecimento do processo de acamponesamento dos teneteharas, tornando os indios
mais atentos a manutencao de suas terras, evitando que familias isoladas resultantes de cisdes
de aldeias continuassem a se incorporar aos regionais. De tudo isso ficou a lenda de Perpetinha,
menina civilizada de Alto Alegre que teria sido levada pelos indios em fuga e que registrava
sua passagem pela floresta escrevendo nos troncos da arvores.

Caapor

Ja a pesquisa que Darcy Ribeiro realizou entre os vizinhos caapor tem pelo menos uma
semelhanga com a de Wagley e Galvéo: teve varios participantes. Em 1949-50 ele se fez
acompanhar pelo linguista Max Boudin e pelo cinegrafista Heinz Forthmann; em 1951 levou
consigo Francis Huxley, entdo doutorando de Oxford (Ribeiro 1955). Os resultados de sua
pesquisa, apresentou-os em quatro trabalhos, sendo o Gltimo, Diarios indios (1996), publicado
cerca de quarenta anos depois dos demais.
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O primeiro deles foi um pequeno artigo sobre o ciclo anual das atividades de subsisténcia
dos caapor (Ribeiro 1955). Teve boa repercusséo, sendo publicado quatro vezes, como indica a
bibliografia deste capitulo. Descreve as atividades indigenas ao longo das diferentes estacdes,
tal como se manifestam na regido: a da chuva, seguida do alagamento, e a do estio, seguida pela
seca. Mostra como esses estados que se sucedem favorecem ou impedem o deslocamento dos
indigenas, facilita ou dificulta as pescarias e cagadas. Boa parte do artigo se constitui do
arrolamento das plantas cultivadas, dos vegetais coletados (conforme suas partes aproveitadas:
frutas; cipds e enviras; folhas e palmas; madeiras; resina, latex e 6leo), dos itens proporcionados
pelos animais (mamiferos, répteis, aves, insetos e peixes). Como o foco é o carater utilitario
desses recursos, 0 artigo ndo nos da a saber se o tabaco, cujas folhas sdo amarradas em cigarros
com tauari, tal como fazem os teneteharas, tem também para os caapor o papel importante que
aqueles lhe d&o no xamanismo; também ndo aponta se 0 milho e 0 mel constituem motivos de
grandes cerimdnias, como fazem os teneteharas. Comparando-se o texto de Darcy Ribeiro com
o0 de Wagley e Galvéo, nota-se que o inicio das chuvas e o do estio para 0s caapor tem um atraso
de trés meses com relacdo ao que acontece entre 0s teneteharas, ou mais precisamente 0S
guajajaras, que estdo mais ao sul (o0 outro ramo dos teneteharas, os tembés, estdo na mesma
latitude dos caapor). Como Wagley e Galvdo se omitem a respeito, é provavel que entre 0s
guajajaras as chuvas ndo cheguem a gerar um periodo de tal alagamento que impeca 0s
deslocamentos a longa distancia, mas é digno de nota que é a festa do mel, do final do estio,
que recebe convidados de fora, ndo referidos na festa do milho, realizada na estagéo chuvosa.

O segundo artigo reconstitui a comovente histéria de Uira, o caapor que saiu
acompanhado da mulher, um filho e uma filha em busca do her6i mitico Maira (Ribeiro 1957),
inconsolado com a morte de um filho mais velho. Caminhando na dire¢do do mar, foi sendo
maltratado pelos sertanejos que encontrava, seja por se sentirem ameacados por possiveis
batedores de uma invasdo indigena, seja por ndo poderem entender a razao da insisténcia dessa
pequena familia, que ndo falava portugués e que para eles estava nua, apesar de trazer seus
melhores ornamentos, em prosseguir. Sdo finalmente conduzidos ao SPI de Sdo Luis, que
providencia seu retorno a aldeia. Decepcionado com o desfecho de sua procura, Uira, na viagem
de volta, suicida, atirando-se a um rio para ser devorado pelas piranhas. Esse episodio, que
serviu de tema a um filme de Gustavo Dahl, torna-se referéncia inevitavel em qualquer exame
que se faca das relacGes entre os caapor e 0s brancos, dado o seu carater de fulcro para o qual
convergem varios fatores: combina, além da confianca no herdi mitico de varios grupos tupis,
acrenca na Terra sem Males, mais evidente entre os guaranis, as solu¢des buscadas pelos caapor
para fazer face as grandes decepcdes da vida, como o0 ataque aos guajas, a reacao psiquico-
cultural de ifiaron, tudo dentro de um contexto novo criado pelo envolvimento dos brancos.

Darcy Ribeiro também preparou com Berta Ribeiro um livro (1957) em que examinam e
divulgam a delicadeza dos adornos plumarios feitos pelos caapor reproduzidos em pranchas
coloridas. Eduardo Galvéo tinha incluido na tradugéo para o portugués do livro que escreveu
com Charles Wagley um apéndice em que descreve artefatos teneteharas. Entretanto, dos 36
desenhos em preto-e-branco do apéndice, somente dois retratam adornos de penas, o que talvez
indique que os artefatos plumarios dos teneteharas ndo sejam tdo numerosos e nem se
imponham a atencdo do pesquisador. 1sso nos leva a uma outra observagédo interessante: em
apéndice de seu livro sobre os tupis atuais, Roque Laraia (1986: 275-7) apresenta um mito
caapor que sem duvida constitui uma outra versdo do mito da origem da festa do mel dos
teneteharas (Wagley & Galvdo 1961: 148-9). Ambas as narrativas tém por protagonistas dois
irmaos e se iniciam com cacadas para obtencdo de material para fazer adornos: penas de arara
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para adorno de cabeca na versao tenetehara; 0ssos de um ser, chamado Aé, para confeccdo de
contas de colar na versao caapor. Aé se parece com onga vermelha, mas debaixo do chdo toma
forma humana, morando com ongas que tem como cdes (Laraia 1986: 241). O irmd@o menos
habil é morto por A€, na versao caapor, e pelas proprias ongas na versao tenetehara, sendo o seu
corpo, em ambas as narrativas, levado para 0 mundo subterraneo. O irmdo mais habil vai
procura-lo, vingando-o, na versdo caapor, e esquecendo-o a ponto de se casar com a filha de
seu matador na versédo tenetehara. O irmao sobrevivente retorna a aldeia com o conhecimento
da festa do mel, na verséo tenetehara, e com o cocar do matador, a partir do qual os indios fardo
0S Seus, na versdo caapor. Em suma, séo versdes do mesmo mito que explicam a origem de um
dos elementos mais marcantes de cada cultura: festa do mel dos teneteharas e plumaria dos
caapor. Resumo a comparacao na tabela abaixo.

Tenetehara Caapor

Wagley e Galvdo 1961: 148-149 Laraia 1986: 275-277
O irméo de Aruwé vai cacar araras para fazer O irméo de Turiwar vai cacar Aé para fazer cocar
cocar com as penas. COM 0S Seus 0Ss0S.
Ataca oncas que vém buscar mel. Ataca Aé.
Uma onga o0 mata. Aé 0 mata.
Aruweé procura o irmédo na toca subterranea das Turiwar procura o irmdo na toca subterranea de
oncas. Aé, onde também moram oncas.

Aruweé se casa com a filha do matador do irméo. Com o cocar e borduna emprestadas por Aé,
Turiwar danga com ele, proveitando-se para mata-

lo.
Aruwé assiste a festa do mel realizada pelas
oncas.
Aruwé pede licenca para visitar a familia que Turiwar foge perseguido pela oncas.
deixara na aldeia e vai com a esposa-onca.
A esposa-onca cansada de esperar Aruwé fora da
aldeia, vai embora.
Aruweé fica na aldeia e ensina os teneteharas a O cocar trazido por Turiwar serve de modelo aos
fazer a festa do mel. caapor, que aprendem a fazé-lo.

No que tange a antiga antropofagia, um velho caapor entoou, para Roque Laraia gravar,
os canticos do ritual de execucdo do prisioneiro. Também manejou o tacape para demonstrar
como era desferido o golpe fatal. Mas cuidou de esclarecer que essa pratica ndo era dos caapor
e sim de outros povos, 0s turiuar e 0s capiuds (Laraia 1986: 265). O mesmo ancido lhe fez a
narrativa de uma historia em que ha execucgéo e canibalismo, com alguns detalhes que lembram
0 rito tupinambé, mas outros ndo (; 271-273).

Guajas

Apesar de saber da existéncia dos guajas havia muito tempo, sobretudo por intermédio de
seus vizinhos caapor e teneteharas, que com eles mantinham relagdes hostis, o érgdo federal
indigenista s6 comecou a estabelecer relagGes diretas com eles a partir da década de 1970. Hoje
a maioria da populacdo guaja vive em trés terras indigenas contiguas (T1 Alto Turiagu, Tl Awa
e Tl Caru), no noroeste do Maranhao, entre o rio Gurupi e a ferrovia que liga a serra de Carajas
a Sao Luis. O encaminhamento de guajas a postos indigenas ainda ndo se completou. Falantes
de uma lingua da familia tupi-guarani, 0s guajas viviam em pequenos grupos (de uma ou mais
familias até umas trinta pessoas), e tinham na caca a principal atividade de subsisténcia. N&o
faziam ceramica nem cestaria, mas uma so de suas belas redes de tucum podia abrigar um casal
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e seus filhos pequenos. Um grupo local guaja podia reduzir-se a uma Unica casa. N&o
praticavam a agricultura e os mais idosos ndo lembram de terem ouvido seus antecessores
falarem dela. Vieram a conhecé-la e iniciar sua pratica junto aos postos indigenas, onde
comecaram também o uso das armas de fogo, e a concentrar-se em grupos maiores. Mas as
terras indigenas em que foram instalados ndo estdo a salvo das invasdes de grileiros e
madeireiros (Garcia 2010: 6-14 e 20-22).

Os guajas continuam a ser eximios cacadores e tém na caca seu principal interesse, para
o0 qual converge a atencdo de Uird Garcia (2010). Um dos primeiros topicos que aborda em sua
tese é o harakwa, uma no¢do dos guajas vigorante desde os tempos anteriores a fixacao deles
em postos, que designa o lugar conhecido intimamente por um grupo familiar ou local, onde
seus membros circulam e cacam, manejando seus recursos. Designa a mata, e também as
relagbes entre pessoas, animais, plantas, acidentes naturais e todos os elementos
interrelacionados nessa érea, algo entre 50 e 80 km? (; 45-46 e 50). Muitos harakwa antigos
ficaram fora das terras indigenas (: 61). Como na estacdo seca 0S pequenos grupos se reuniam
em aglomerados maiores (: 38-39), fica a pergunta se o harakwd era o territdrio destes ou
daqueles. Nos dias de hoje 0s guajas continuam a sair para acampamentos na floresta na estacdo
seca, afastados dos postos indigenas. E também nessa estacdo que as camadas celestes podem
ser visitadas pelos humanos (: 39-40).

Os guajas tomam a convivéncia entre marido e mulher como uma relacéo de “criacao”,
sendo o casamento ideal o de uma menina com um homem mais velho, de preferéncia seu tio
materno (: 162). Vale notar que os assurinis do Xingu mantém essa mesma concepc¢do de
casamento, em que um homem mais velho “cria” sua esposa, € também uma mulher mais velha
pode “criar” seu marido. Mas entre os guajas essa ideia de “criar” (rikd) faz parte daquelas
relacbes assimétricas entre donos (mestres, controladores), pais, cénjuges, de um lado, e
animais de caca, xerimbabos, abelhas, méis, vegetais, filhos, cdnjuges, duplos celestes, de outro
(: 206). Tais relagdes, embora assimétricas, nem sempre sdo também de controle (: 226). Uira
Garcia discorre longa e detalhadamente sobre elas no capitulo 5 (: 213-268).

Dai por diante Garcia se ocupa das atividades de caca. Digna de nota é a participacdo
ativa das mulheres nas cacadas. Apesar de ndo fazerem uso dos arcos e flechas e nem das armas
de fogo, séo elas que véo na frente e controlam os cées. N&o sobem nas arvores para desalojar
ou alvejar macacos e guaribas, mas gritam do chdo para espanta-los na dire¢do desejada, cavam
e matam animais que se escondem em tocas, rastreiam fezes, urina, pegadas e penas, levam
feixes de flechas, arcos ou espingardas para seus maridos quando sobrecarregados, e até podem
sair sozinhas para cagar (: 272-277). Inimeros outros aspectos das cacadas sdo abordados. Um
deles € o cuidado com as armas, como esfregar as pontas de varias flechas na carne cheia de
sangue do animal abatido, de modo a que recebam a “dor” e o “sangue-veneno”, tornando-as
raivosas e eficientes (: 303-305). As espingardas, por sua vez, sdo desmontadas e montadas de
modo a manté-las limpas e lubrificadas, mas a excessiva frequéncia com que passam por essa
operacdo nem sempre contribui para que suas pegas se mantenham ajustadas (: 308-309). Os
guajas fazem frequentes cagadas aos guaribas, que contrastam fortemente com as demais
espécies de macacos, apreciando o seu canto e sabendo distinguir suas vozes segundo sexo e
idade (: 319-328). Também avaliam a capacidade de pensar dos animais; aqueles que a tém
mais desenvolvida sdo mais dificeis de cagar, como 0S porcos e as ongas; pensam pouco 0S
macacos, 0s guaribas, a paca, a cutia, o veado (: 336). Admitem que 0s animais até conseguem
“escutar” os planos humanos (: 342). O conhecimento botanico dos guaja esta relacionado com
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as atividades de caca, ou seja, 0s vegetais consumidos pelos animais cagados, especialmente 0s
macacos (: 339-340). Garcia descreve os cuidados tomados na caca de espera, realizada a noite,
sobre rede no alto de uma arvore e ajuda de espingarda e lanterna. Um dos maiores perigos que
0 cagador enfrenta nessa situacdo é a interferéncia dos espiritos ajy (: 342-346) — um dos trés
componentes da pessoa humana, 4a’aera, a “raiva”, que fica no mato apds sua morte (: 89). A
espera ao rés do chdo, diurna, remonta aos tempos anteriores a vida nos postos da Funai, com
o cacador armado de arco e flechas em um esconderijo de folhas, a tocaia (: 348-349). A noite
0s homens relatam episodios de suas recentes ou antigas cagadas (: 349-352). Mas os cagadores
estdo sujeitos ao revide ou vingancga dos animais que atacam, que podem tomar a forma de
doencas ou panema, a falta de sorte na caca (: 352-361 e 364-370). Um modo de o cacgador
evitar essas ameacas é procurar esquecer a dor e 0 momento da morte dos animais que abateu
(: 362-363).

Ao apresentar o destino dos trés componentes da pessoa humana, afirma Garcia que um
deles, haitekéra, a “carne”, vai para o céu (: 89). Ja no final da tese diz que esse componente,
agora traduzido como “principio vital”, ao chegar as camadas celestes, renasce sob a forma de
karawara, uma transformacdo operada pelo karawara chamado Kirimitxi Txa'a (: 387 e 421-
423). Mas os karawara tém também uma relacdo rikd, sem envolver controle, como duplos
celestes de animais, ndo os grandes, mas sim pequenos insetos e passarinhos, e também plantas
(: 380-381). Os karawara sdo grandes cacadores, cantores magnificos e parceiros dos humanos
nas conexdes xamanicas. Garcia apresenta cerca de 80 deles com seus nomes e caracteristicas
(: 384-394). Como cacador, cada karawara procura animais de uma sé espécie, descendo a
terra para abaté-los em grande numero e retornando as camadas celestes com enorme
quantidade de carne que consome de uma sé vez, sem nada guardar (: 382-383). Quanto aos
cantos que os karawara criam nos patamares celestes, 0s guajas os repetem na terra (: 399-404).
O xamanismo, por sua vez, tem seu lugar no rito da takaja, que se realiza nas noites da estacédo
seca. A takaja (tocaia) € uma cabana cilindrica bem fechada feita com folhas de palmeira no
sentido vertical, mas sem teto, onde cada homem entra e canta até que seu haitekéra abandona
0 corpo e ascende aos patamares celestes, encontrando-se com os karawara. Por sua vez, seu
corpo abandonado dentro da takdja é visitado sucessivamente por diversos karawara, que sdo
identificados por aqueles que os escutam do lado de fora pelo seu canto. Até que o haitekéra
retorna ao corpo. Para que consiga fazé-lo, precisa de guiar-se pelo canto que sua esposa entoa
do lado de fora da takaja. Ao retornar, 0 homem traz consigo o calor do céu, de propriedades
terapéuticas, tanto de valor preventivo como curativo, que transmite a sua esposa e filhos, e que
pode ser aplicado também a outras pessoas. Desse modo 0 xamanismo guaja, em vez de
especialistas, é desempenhado por todos 0s homens (: 404-423).

Grupos entre o Gurupi e o Tocantins

Menos pesquisados foram 0s grupos tupis que vivem do outro lado do Gurupi (anambés,
amanaiés, turiuaras, tembés), no Estado do Pard, os quais diferentemente dos guajas, tém
contato bastante antigo com os civilizados. Se os tembés formam, com os guajajaras, mais
estudados, os teneteharas, é possivel que os turiuaras, os que tém a lingua mais parecida com a
dos caapor, constituam com estes um anico povo (Nimuendaju, apud Ribeiro 1955), do que
discorda William Balée (1994: 26 e 41). Alias, ja fiz referéncia aos canticos do ritual
antropofagico conhecidos pelos caapor e por eles atribuidos aos "Kapiwan e os Turiwar" (Laraia
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1986: 265). Vale reparar que "Turiwar" também era 0 nome do irméo que traz o cocar do mundo
subterraneo no mito caapor acima comentado.

Remanejamento da floresta

No livro Footprints of the Forest, William Balée (1994) descreve e analisa
minuciosamente o conhecimento dos caapor sobre 0s vegetais, tanto 0s que cultivam quanto
os silvestres, e de que modo os reconhecem, classificam e utilizam. Um dos propositos da obra,
talvez o principal, é demonstrar que a agricultura indigena, em vez de ser predatéria da floresta,
tal como acontece com os grandes empreendimentos agricolas monocultores, nela faz lugar
para um remanejamento, abrindo espaco para a penetracdo de outras espécies e uma
redistribuicdo com as antigas, diversificando-a e enriquecendo-a. Suponho que o titulo do livro
seja uma alus@o as marcas com que as rocas indigenas modificam positivamente a floresta, pois
Footprints of the Forest, “pegadas da floresta”, é a tradugdo do nome dos Ka 'apor (Caapor):
Ka’a significa “floresta” e por € a contracdo de pipor, que quer dizer “pegada”, “rastro” (1994:
XiX).

A mudanca de uma aldeia caapor para um novo local é precedida pela abertura de uma
roga comunitaria em solo bem drenado e préximo de uma corrente d’agua. Sementes e mudas
vao sendo levadas do lugar a ser deixado. A transferéncia é lenta. As familias s6 passam a morar
no novo local depois que mandioca plantada na nova roga estiver madura para uso. Sé entdo
comecam a ser abertas as rogas familiais. Mas por uns trés anos os moradores ainda frequentam
as rogas do antigo local na busca de cultivares. A antiga aldeia e suas rocas passam a ser
consideradas taperer, ou seja, uma tapera. Durante uns dez anos as capoeiras da nova aldeia
ainda podem ser novamente limpadas e cultivadas, pela mesma familia usufrutuéria ou por uma
outra, uma vez que ndo existe propriedade da terra. Mas o solo ja ndo é mais adequado para a
mandioca amarga, e a macaxeira (aipim) € plantada em seu lugar (: 143-144, 146-147).

Certos conjuntos vegetais nas vizinhancas da aldeia podem dever ou ndo sua presenca a
acio de seu moradores, e Ihes sdo de muito proveito. E o caso do acai, importante alimento para
os caapor. Além disso os frutos caidos no acaizal atraem veados de uma determinada espécie,
“red brocket deer”, onde os cagadores caapor vao procura-los. As palmeiras maraja, geralmente
presentes em igapds, ndo sdo objeto de remanejamento pelos caapor, que tém seus frutos como
alimento secundario. Mas eles atraem os bandos de porcos-queixada, dando oportunidade aos
cacadores de cerca-los e abaté-los. J& os conjuntos de bacuri e de babacu estdo sempre
associados a taperas muito antigas (taper, “old fallow”). As rogas velhas tendem a estocar
muitos vegetais que ndo foram cultivados e silvestres (“nondomesticates™): certas palmeiras,
cucurbitaceas, cacau selvagem, arbustos espinhosos, arvores da familia do tomate, espécies da
familia do gengibre e outros. Os proprios caapor as vezes plantam silvestres como inga, cacau
selvagem, jutaipororoca, araticum selvagem. E eles mesmos dizem que certos animais espalham
sementes: babagu, inaja e copal pela cutia; bacuri e “hog plum” pelo veado; cacau e ingé pelos
macacos do género Cebus (: 144-145 e 160). Nos quintais (“dooryard gardens”) ocorrem muitas
iniciativas e cuidados que concorrem para o0 remanejamento. Na ro¢a comunitaria que precede
a aldeia ja existe um quintal que, com a consolidacao da aldeia, da lugar a varios, um ao redor
de cada casa. Nos quintais ficam os fornos de farinha; em suas margens se deposita o lixo,
inclusive os restos de caca e pesca chamuscados, 0 que contribui para o escurecimento e
enriquecimento do solo. S&o frequentemente capinados, como precaucdo contra picadas de
cobras. Neles se plantam frutas e vegetais usados como temperos, remédios e na confeccao de
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utensilios e adornos. Espécies domesticadas em outras partes do continente americano e dos
outros também sdo cultivadas (: 54-55 e 148-154).

O solo de alta fertilidade conhecido como “terra preta do indio” ndo chegou a formar-se
na regido em que vivem os caapor. Para tanto faltou-lhe a ocupagdo mais longa e densa de uma
populacdo indigena, como aconteceu em outras partes da Amazonia. Os proprios caapor sdo ai
relativamente recentes, pois a partir do inicio do século XV1I deslocaram-se pouco a pouco das
vizinhancas do rio Tocantins, forcados pelo avanco dos colonizadores, alcancando a area em
que hoje vivem na segunda metade do século XIX (mapa da p. 31) (p.141)

Importante no livro € a distingdo entre floresta alta (“high forest”, ka 'ate) e tapera antiga
(“old fallow”, taper). Floresta alta seria aquela da qual ndo ha memaria ou vestigio de ocupacéao
humana. Tapera antiga seria um trecho de floresta remanejada sem que haja memaria de quem
0 OCupou e em que tempo; ou seja, sua ultima queimada teria ocorrido ha mais de 40 ou menos
de 200 ou 250 anos. Quando a tapera é mais recente e ainda referida junto com o nome de seu
ultimo usufrutuério, os caapor a chamam de taperer e ndo de taper (: 141, 144-145 e 147).

O remanejamento da floresta, evidenciado pelas taperas antigas, ndo é reconhecido do
mesmo modo pelos caapor e pelo pesquisador. A presencga de machados de pedra em um trecho
da floresta ndo indica, para 0s caapor, que possa se tratar de uma tapera antiga. Eles nédo
admitem a possibilidade de que tenham sido usados para fazer uma derrubada para uma roga,
uma vez que so ttm memoria desse trabalho com instrumentos de metal. No passado aqueciam
esses artefatos de pedra sobre brasas e os encostavam no peito para terem coragem nos
combates; hoje ainda aplicam esse procedimento nos cachorros para que ndo tenham medo de
jaguares. E nem sempre admitem o remanejo como resultado direto de seus proprios atos,
dizendo serem os animais, como a cutia, os espalhadores de sementes (131, 140, 145, 160-163).

Os guajés, vizinhos dos caapor, sdo vez por outra tomados para comparacao, pois, falantes
como eles de uma lingua da familia tupi-guarani, ndo tinham agricultura até 0 momento em que
fizeram o contato pacifico com os brancos. Mas seu vocabulério contém alguns nomes de
plantas cultivadas, que indicariam terem sido agricultores no passado, deixando de sé-lo
possivelmente devido as dificuldades criadas pelo avancgo dos colonizadores. Outrora inimigos
dos caapor, teriam sido entretanto beneficiados pelo remanejamento da floresta desencadeado
por estes, aproveitando-se dos frutos de palmeiras e outros vegetais dele resultantes (: 140,
200-203).

Importante na pesquisa de campo de Balée foi o tragado de oito quadrilateros de um
hectare cada um. Esses quadrilateros, sete no Maranhdo e um no Para, foram tracados ao longo
de 150 quilémetros de sul para norte desde o rio Pindaré até o Gurupi. Sua posicao esta indicada
em um mapa (: 3), porém com uma marca muito pouco visivel: um tridngulo acompanhado de
um namero. O n° 1 estd na margem leste da Reserva Indigena Caru, junto ao rio Pindaré e a
Ferrovia Carajas; 0s n® 2, 3, 4 e 5 no sudeste da Reserva Alto Turiagu; 0s n® 6 e 7 no centro
da mesma reserva, perto da aldeia Gurupiuna; e o n° 8 junto ao Pl Canindé, na margem esquerda
do rio Gurupi. Quatro desses quadrilateros eram de floresta alta (“high forest”) e os demais de
antiga tapera (“old fallow”). Uns estavam proximos de guajas, outros de caapor e um dos
tembés. Em cada um desses quadrilateros foram contados os exemplares de arvores cujos
troncos tinham pelo menos 10 cm de didmetro na altura do peito do observador (130 cm), sendo
medidos, etiquetados, coletados (suas amostras certamente) e identificados. Cada quadrilatero
ainda foi dividido em 40 unidades. Todos esses cuidados tinham o objetivo de possibilitar o
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calculo de certos indices como area basal, frequéncia relativa, diversidade relativa, dominancia
relativa e dai chegar a importancia ecoldgica de cada espécie e cada familia. Enfim, a analise
desses hectares permitiu avaliar varios aspectos da extremidade oriental da Amazénia que se
estende pelo nordeste do Para e noroeste do Maranhdo, como a composicao floristica e a riqueza
de espécies. A tabela 6.1 apresenta o0 nimero de exemplares, de espécies e familias por hectare
(: 123-129).

De grande interesse é o capitulo 7, que descreve e discute a nomenclatura e classificacao
das plantas segundo os caapor. As amostras coletadas por Balée correspondem a 768 espécies
botanicas (: 170) listadas no Apéndice 5 (: 251-265). O pesquisador obteve as informacdes de
adultos caapor, homens e mulheres, tanto no momento da coleta das amostras como
posteriormente, tendo a oportunidade de aprensentar a mesma amostra a mais de um deles,
confirmando-as. Em consultas individuais, recorreu a 17 homens e seis mulheres caapor e, para
a classificacdo das plantas segundo a taxonomia caapor, a quatro informantes principais (: 168,
172). As plantas silvestres (nondomesticates) se distinguem em trés grandes classes: arvores,
ervas e cipds, que por sua vez se distinguem em géneros, espécies e variedades, do ponto de
vista caapor. Entretanto as plantas cultivadas ndo entram nessas classificacdo, mesmo que
assemelhem fortemente com outras silvestres que na classificacdo botanica sejam do mesmo
género, espécie ou variedade (: 180-181). Um esquema grafico resume a classificacdo das
plantas segundo os caapor (: 178).

Um artigo de Balée (1993), divulgado um ano antes da publicacdo do livro, vale como
sua sintese.

Do Tocantins ao Xingu

Suruis e Assurinis do Tocantins

Roque Laraia chamou atencdo para a necessidade de se reconstituir o processo de
formacéo dos diferentes grupos tupis préximos a margem esquerda do Tocantins, que teriam
tido uma origem comum. Em seu primeiro trabalho a respeito do problema (1972), propde que
se lance mao de documentos, tradigdo oral, comparagdo etnografica para dar conta do recado.
Nessa época analisou alguns elementos que poderiam contribuir para essa reconstituicao,
tirados de sua etnografia dos suruis e dos assurinis do Tocantins. Vale lembrar que entdo 0s
paracanas, arauetés e assurinis do Xingu ainda estavam em vias de serem contatados. Em seu
segundo trabalho sobre a questdo (1984/5), ele amplia a sua proposta, extendendo-a também
aos tupis a leste do Tocantins. As semelhancas mais evidentes apresentadas pelo pesquisador
entre 0s suruis e os assurinis do Tocantins sdo a maneira de confeccionar os arcos e as flechas,
0s termos de parentesco, 0 mito de ordenacgdo do caos inicial, a cerimonia realizada durante a
queimada das rocas, na fase de lua cheia, centrada numa casa ritual, quando 0s vivos entram
em contato com seus ascendentes mortos. Em outros aspectos os dois grupos se mostram mais
diferentes, como nas aliangas matrimoniais em modelo de troca generalizada para os suruis e
troca restrita para os assurinis; na existéncia de clas patrilineares exogamicos e com atribuigdes
proprias entre 0s suruis e ausentes nos assurinis.

No tempo em que Roque Laraia fez a pesquisa com 0s suruis, eles enfrentavam sua crise
mais aguda a ponto de recorrer aos arranjos poliandricos (Laraia 1963) devido ao dréstico
desequilibrio demogréfico, que reduziu, entre os adultos, o nimero das mulheres a metade do
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numero dos homens. Lograram, porém, superar esse estado, fazendo crescer novamente sua
populacéo e reagindo com energia aos avangos dos regionais sobre suas terras. Se 0s arranjos
suruis eram uma solucdo para uma dificuldade gerada pelo contato interétnico, € digno de nota
que pesquisas posteriores mostraram a existéncia de unides poliandricas, além das poliginicas,
entre os assurinis do Xingu (Mdller 1990) e o acesso sexual consentido aos conjuges dos amigos
formais pelos arauetés (Viveiros de Castro 1986).

Aos assurinis que vivem junto ao posto indigena Trocard, na margem esquerda do rio
Tocantins, vieram juntar-se 0s assurinis que moravam no rio Pacaja, que desemboca junto a
localidade de Portel, naquele braco do Amazonas que passa pelo sul da ilha de Marajo, chamado
de rio Para (ndo confundir o Pacaji com o rio Bacaja, que é um afluente do Xingu). Os dois
grupos, que agora moram junto ao posto do Trocara, apresentam pequenas diferencas dialetais,
participam juntos em cerimonias e intercambiam mulheres, o que ja& fariam antes do contato
com os brancos. A auto-denominacdo dos assurinis que vivem no Trocara € acuaua, nome
divulgado por Roque Laraia, mas hoje eles o tomam como pejorativo, no sentido de "indios do
mato" (entre os paracands o termo acuaua significa inimigo). Assim, o mais adequado sera
aplicar-lhes a designacdo de assurinis do Tocantins (inclusive os que vieram do rio Pacaja),
distinguindo-os dos assurinis do Xingu (que vivem entre o Xingu e o rio Bacaja) (Andrade
1984/5: 115-6).

No livro Tupi: indios do Brasil Atual, Roque Laraia (1986) faz um estudo comparativo
dos povos do continente falantes de linguas do tronco tupi no que tange a cultura, organizacao
social e politica e visdo do mundo. Baseia-se na etnografia produzida até os anos 1960, época
em que realizou sua pesquisas de campo na Amazonia oriental. Na discussédo dos exemplos
tomados de outros pesquisadores referentes a povos tupis de outras areas, comenta também os
dados que ele préprio colheu entre os suruis, assurinis do Tocantins e também os caapor.

Arauetés

Em Araweté: Os Deuses Canibais, Eduardo Viveiros de Castro (1986) retoma uma série
de questdes relativas aos tupis-guaranis, dialogando com os pesquisadores que 0s estudaram ou
estudam na atualidade e também com aqueles que, como Florestan Fernandes, debrugcaram-se
sobre os textos dos cronistas que descreveram os antigos tupinambaés. Por outro lado, contrasta
0s arauetés e 0s demais tupis-guaranis com 0s jés e bororos, cujos estudos passaram por uma
renovacdo a partir do final da década de 1950. Esse livro, uma rica descricdo e analise da
sociocosmologia araueté, constitui a publicacdo de uma volumosa tese de doutorado,
entremeada de inUmeras notas, varias delas bem extensas. O autor também preparou um livro
menor e mais simples, Araweté: O Povo do Ipixuna (Viveiros de Castro 1992), atendo-se aos
arauetés e omitindo os comentarios comparativos.

Os arauetés vivem junto ao rio Ipixuna, afluente da margem direita do Xingu. Tém como
vizinhos dois povos também falantes de linguas da familia tupi-guarani: os assurinis do Xingu
ao norte e os paracanas ao sul. Bordejam-nos a leste os xicrins do rio Bacaja, outro tributario
do Xingu. As relacBes dos arauetés com esses trés povos era de hostilidade. Foi um ataque dos
paracanas que os levou a se aproximarem da Funai em 1976. E os paracanas voltaram a ataca-
los seis anos depois, as vésperas de eles proprios aceitarem relacionar-se com o érgéao
indigenista.
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O percurso de 100 quilémetros a que se submeteram os arauetes, dirigidos pela Funai até
um local onde pudessem se estabelecer com seguranca, foi causa, entre outros fatores, de um
forte decréscimo de sua populagéo, o que os levou a optarem por se reunirem numa so aldeia.
Foi nela que Viveiros de Castro realizou suas etapas de pesquisa de campo e visitas de apoio
subsequentes distribuidas ao longo de 11 anos (1981-1992). A aldeia tem um formato irregular
com as casas distribuidas a primeira vista de modo caotico. Porém, observando melhor, nota-
se que as casas se dispdem em torno de varios patios, como a formar distintos setores. Os
moradores das casas daqueles setores mais definidos correspondem ao modelo de uma familia
extensa uxorilocal, com duas gerac6es de membros casados. Os outros setores sdo conjuntos de
casas de irmaos de ambos 0s sexos e seus filhos pequenos, familias que ainda estdo em vias de
se tornarem extensas. N&o ha um patio central. As festas em que se consome 0 mingau de milho
fermentado (cauim azedo) tém por centro o patio da familia que oferece a bebida. A ceriménia
em que se faz a oferenda de acai e mel, a mais perigosa, a um espirito canibal celeste, o
“comedor de agai”, se faz no patio do setor em que mora o pajé encarregado de busca-lo. Cada
pajé sonha e canta a noite em sua prépria casa e sai para 0 seu patio para receber 0s deuses
celestes; ou se dirige ao patio daqueles que solicitam seus servicos (Viveiros de Castro, 1992:
60-63).

Acostumados que estamos com a imagem de indios imberbes, surpreendem-nos os
bigodes e cavanhaques dos homens arauetés. Eles amarram o prepdcio com um cordel. As
mulheres, por sua vez, cobrem-se com quatro pecas tubulares que tecem em algodao e tingem
com urucu: uma larga cinta intima, uma saia, uma tipoia que serve também de blusa e um pano
de cabeca. Todo homem casado tem seu chocalho, cujo formato é exclusivo dos arauetés, usado
nos atos misticos e terapéuticos e por isso de modo mais frequente pelos pajés. Tanto a cinta
intima como o chocalho ndo podem ser herdados (1992: 40-48).

Os arauetés plantam o milho, seu principal alimento vegetal, nas primeiras chuvas de
novembro-dezembro. Enquanto aguardam seu crescimento, retiram-se para a mata, onde 0s
homens cacam, apanham jabutis, tiram mel, e as mulheres coletam castanha-do-para, coco
babacu, larvas, frutas e ainda torram o milho restante da dltima colheita. Quando o milho esta
no ponto de ser colhido, retornam a aldeia. Inicia-se entdo o periodo em que se fazem festas
com mingau de milho ndo fermentado (cauim doce) e quando se prepara para uso uma grande
quantidade de urucu. Em maio-abril as chuvas diminuem, e se produz a pagoca com o milho
maduro, que sera consumida durante a estacdo seca. De junho a outubro, o auge do estio,
realizam-se as festas com o mingau de milho fermentado (cauim alcodlico). Mas é um periodo
em que se fazem também muitas atividades fora da aldeia: a quebra do milho que ainda esta nas
rocas, preparo de farinha, colheita do algodéo, pescarias com timbd, derrubada e queimada das
novas rogas, sem dizer das muitas expedicdes de caca. E ainda o tempo do acai e do mel, quando
0S pajés trazem para a aldeia os espiritos “comedor de acai” e “pai do mel” (1992: 48-53).

A festa do cauim alcodlico parte da iniciativa de uma familia, que retne quantas panelas
puder na aldeia para o preparo da bebida. Marido e mulher nisso trabalham bastante. O homem
vai buscar milho na roca quase todos os dias, ajuda a esposa a pila-lo e cozinha-lo. A mulher
mastiga 0 mingau e o coa. As panelas v@o sendo enchidas e enfileiradas ao longo das paredes
da casa. O casal mantém abstinéncia sexual de modo a ndo prejudicar a fermentacdo. Pelo
mesmo motivo, ninguém deve olhar o cauim. O dono do cauim convida um homem para ser 0
cantador da festa e dirigir a cacada ritual. No ponto apropriado da fermentacdo, parte a
expedi¢do com todos os homens, deixando apenas o dono do cauim e um pajé junto com todas
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as mulheres. Na noite de véspera de seu retorno, as panelas com a bebida sdo esvaziadas pelos
deuses (Mai) e pelas almas dos mortos trazidos pelo pajé, que descreve como 0s visitantes
celestes se atropelam em torno das panelas, bebendo até se fartarem, o que sera depois contado
pelas mulheres aos cagadores. No dia seguinte, com a chegada da expedi¢do, os moradores se
adornam e, pelas nove horas da noite, iniciam-se as dancas volta e meia interrompidas para que
0 dono e a dona do cauim e seus filhos sirvam cuias cheias da bebida aos dancgarinos. Todos
bebem e se divertem até o alvorecer. A familia que oferece o cauim ndo o bebe. E nenhum
alimento é oferecido na festa a ndo ser o cauim. Terminada a festa, as mulheres dos cagadores,
com a esposa do cantador a frente, entregam uma parte da carne de caca que seus maridos
conseguiram a dona do cauim como retribuicdo pela bebida. Por sua vez, o casal promotor da
festa ird convidar todos os moradores da aldeia para comer dessa carne (1992: 78-82).

Os arauetés expressam como ideal o casamento entre primos cruzados e é emparelhando
suas criancas dessa maneira que os adultos planejam seu futuro matrimonial. Um outro modo
de fazer esses projetos é alguém pedir ao irmao de sexo oposto um filho ou filha para casar com
o préprio solicitante ou com sua filha ou filho, o que implica em casamento de primos cruzados,
avuncular ou amitar. Mas a maioria dos arauetés considera indesejavel o casamento com o tio
materno, a ndo ser que se trate de uma sobrinha distante. Existiriam ainda direitos matrimoniais,
adquiridos no momento do parto, do cortador ou cortadora do umbigo sobre a crianga de sexo
oposto; mas creio que isso depende da relacdo de parentesco que mantém com ela. Ndo ha
objecdes ao casamento com parentes distantes ou ndo parentes. Admitem os arauetés uma
comunidade de substancia entre pais e filhos (o0 que afeta o corpo de um afeta os corpos dos
outros), mas atribuem a concep¢do apenas ao pai (a paternidade também pode ser multipla),
embora as relacGes de parentesco incluam também o lado materno. A uxorilocalidade é um
principio basico justificado pela resisténcia das mées a se separarem das filhas e pela
dificuldade de as noras se entenderem com as sogras, sobretudo se moram juntas. Mas, na
pratica, o esforco para reter filhos e filhas na familia extensa de origem é motivado pelas
necessidades de seu trabalho na roca. E o sistema tem derivado para a uxorilocalidade (1992:
88-95 e 103-104).

Pouco tempo ap@s iniciar a vida matrimonial, o casal comeca a interessar-se mais por um
outro com o qual vem a estabelecer uma especial amizade. Os cOnjuges do mesmo sexo passam
a ser ap#hi-pihd. E uma relacdio marcada pela alegria, camaradagem, companheirismo nas
atividades da mata e acesso livre aos bens um do outro. Quando os maridos saem em expedicoes
de caca, as esposas dormem na mesma casa. A ap#hi e 0 apino, isto €, 0s amigos de sexo oposto,
podem manter relagdes sexuais, tanto a noite, indo 0 amigo ou a amiga para a casa onde mora
o cénjuge do outro, como de dia, encontrando-se na mata, nas atividades de caca, coleta de mel
ou de jabutis. A relacdo nédo é escondida, € do conhecimento de todos, que véem os dois casais
sempre juntos, conversando, enfeitando-se mutuamente. Essa relacdo ndo € perene. O final de
um casamento, por separagdo ou morte, forca o outro casal a procurar outra amizade. A relacéo
também pode esfriar, desfazer-se e até ser retomada, sem dizer de casos em que 0 amigo e a
amiga se tornam conjuges (1992: 96-102).

Ao morrer um araueté, sua pessoa se divide em dois aspectos. Um é o espectro associado
ao corpo, sepultado em algum caminho abandonado. Relacionado tambem aos espiritos
terrestres Afii, ele assusta os vivos, que se dispersam na floresta enquanto o cadaver se
decompde e até que o espectro tome o rumo da aldeia natal do falecido, onde desaparece. O
outro € o principio vital, associado a consciéncia, que se dirige para o patamar celeste, onde

Julio Cezar Melatti Capitulo D2 Areas Etnogréaficas da América Indigena
Brasilia: UnB-1CS-DAN 15 Amazonia Oriental
juliomelatti@unb.br Retocado em 2021



vivem os deuses, 0s Mai. Eles o devoram e depois o ressuscitam mediante um banho, tornando-
0 jovem e imortal, como um novo Mai. Aqueles que durante a vida terrestre mataram um ou
mais inimigos, e assim se fundiram em espirito com suas vitimas, alcan¢cam a nova condicéo
sem passar pela devoragdo e o banho. As almas dos mortos recentes vém com frequéncia a terra
nos cantos dos pajés para contar o que acontece no patamar celeste. Um pajé araueté nao
encarna nem é possuido pelos mortos ou pelos deuses. Munido de seu chocalho e fumando seu
charuto de tabaco, ele os encena ou representa nos seus cantos. Um pajé nao pode entoar um
cantico pela segunda vez. Mas os que o escutaram podem repeti-lo. O canto do pajé é muito
complexo e Viveiros de Castro traduz um deles, identifica as palavras dos deuses, dos mortos
e do prdprio pajé que o entoou e explica a questdo sobre a qual conversam (1992: 136-151).

A esse exemplo da “musica dos deuses” cantada pelos pajés, Viveiros de Castro ndo
acrescenta, no livro menor (1992), nenhum exemplo da “musica dos inimigos” cantada pelos
guerreiros. Mas ele o faz na sua tese (1986: 576-601). Sdo musicas cantadas pelo matador, mas
do ponto de vista do inimigo morto por ele. E o inimigo que fala, numa ligacdo do homicida
com sua vitima. Também sdo cantos complexos, com referéncias a palavras de terceiros e até
de citacdes de palavras do matador feitas pela vitima.

Sou de opinido que os dados etnograficos que produzem maior impacto sobre o leitor da
tese de Viveiros de Castro (1986) sdo os relativos ao canibalismo celeste e a fusdo das pessoas
do matador e de sua vitima (ou suas vitimas), dado o seu ineditismo. E as agudas reflexdes
sobre dados tdo ricos colhidos entre os arauetés prepararam 0 autor para reler os cronistas em
cujos textos Florestan Fernandes se apoiou para produzir A Funcdo Social da Guerra na
Sociedade Tupinamba e encontrar detalhes que lhe permitiram sugerir modificacdes em sua
interpretacdo dos significados e efeitos sociais dos ritos que envolvem a execugao do inimigo
(1986: 646-700).

Assurinis do Xingu

Entre o rio Xingu e seu afluente Bacaja vivem os assurinis do Xingu, assim chamados de
modo a distingui-los dos assurinis do Tocantins, que estdo entre este Gltimo rio e o Pacaja,
afluente do rio Paréa (que faz o braco do rio Amazonas que contorna o sul da ilha de Maraj0).
Note-se que sdo dois povos distintos, que tém 0 mesmo nome (assurini) e que sdo vizinhos de
rios que tém nomes muito parecidos (Bacaja e Pacaja).

O livro de Regina Polo Miller (1990) resulta de sua tese de doutoramento com base em
pesquisas realizadas ao longo de 10 anos a partir de 1976 junto aos assurinis do Xingu. Em
1982 a populacdo assurini tinha chegado a seu ponto mais baixo, de 52 pessoas vivendo huma
Unica aldeia. No ano seguinte, acrescida de um nascimento, contava com 34 mulheres e 19
homens. O desequilibrio ocorria ndo somente entre 0s sexos, mas também entre as faixas
etarias, o que ndo se podia atribuir apenas aos primeiros anos de contato com os brancos ou a
incursGes de arauetés ou de caiapds, mas também a operacdo de regras culturais, como as
restricdes sexuais durante o plantio do milho e dos longos rituais xamanicos, a tendéncia a ndo
exceder de dois filhos por familia nuclear e o déficit nas faixas masculina e feminina de idade
ideal para té-los (: 46-49).

Estabelecido o contato pacifico em 1971, logo no ano seguinte os assurinis instalaram-se
junto ao posto Koatinemo, da Funai, no igarapé Ipiacava, ai ficando até 1985, quando se
transferiram para as vizinhancas de sua foz na margem direita do rio Xingu (: 37, 46 e 54).
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Na aldeia assurini destaca-se uma construcdo abobadada de 12 metros de altura, 10 de
largura e 30 de comprimento, fechada do cimo ao chdo com a mesma cobertura e com quatro
entradas: duas nas extremidades e duas laterais. Estas Gltimas ddo acesso a parte mais ritual da
construgdo, no centro da qual estd uma panela de ceramica com o mesmo formato daquelas
usadas para cozer alimentos (boca larga, bojuda, afinando-se na direcdo do fundo), mas com
dimensdes muito maiores: um metro de altura e um metro e meio de didmetro da boca. Tem
também figuras de animais em relevo a meia altura da face externa de seu bojo. A um canto
junto a uma das portas ficam as sepulturas. Uma dessas portas centrais se abre para um patio,
apos o qual se ergue uma construcdo menor. Ambos estdo relacionados a realizagdo do Ture, o
rito das flautas. Fora do tempo de sua realizacéo, essa construcdo também pode ser usada como
moradia. A grande construcao € indispensavel para o sepultamento dos mortos. Por outro lado,
se mostrar aspecto desgastado, pode afetar a salde das criangas e pd-las em perigo de morte
(: 49-51 e 56). As extremidades da grande construcdo servem de morada para algumas familias.
No tempo da pesquisa da autora, as familias que ndo o faziam moravam em meia dizia de outras
casas. Na roca ainda ficava mais uma. Ela considerou a todas as moradas como constituintes de
quatro grupos domeésticos (: 58-63).

Sem grupos de descendéncia, as unides matrimoniais incluem também a poliginia e a
poliandria. Num e noutro caso, hé& entre os dois conjuges de um individuo uma acentuada
diferenca de idade, pois podem ser pai e filho ou mae e filha. Desse modo, a mulher ajuda o
marido a criar o filho dele; ou o marido ajuda a mulher a criar a filha dela. E o segundo
casamento se faz com aquele ou aquela que ajudaram a criar, havendo até termo de referéncia
para designar “aquele(a) que foi criado(a) por mim” e “aquele(a) que me criou”. Dada a
uxorilocalidade, cabe a mulher mais velha passar seu marido novo as outras mulheres de seu
grupo (p. 71-72). A autoridade do sogro baseada no controle sobre as mulheres, um papel
masculino em outras sociedades, no caso dos assurinis da lugar a intermediacdo da mulher nas
relagOes entre cunhados. Intermediacéo feminina semelhante vai matizar o papel masculino de
xama-guerreiro nas relacbes com os espiritos (: 87-89).

Regina Muller examina em dois capitulos as atividades rituais. Um deles é dedicado ao
Turé, rito realizado entre a estacdo seca e a chuvosa, iniciando-se na colheita do milho e que
dura varios meses. Quando tinham mais de uma aldeia, participavam anfitrides e convidados,
os primeiros oferecendo farinha de mandioca e linha de algoddo e os segundos lhes trazendo
colares de dentes de macaco, arcos e flechas. No tempo da pesquisa, 0os moradores da Unica
aldeia representavam ambos os papeis. Na verdade € um complexo ritual cujos subconjuntos
permitem diferentes combinacdes. Dentre as realizagdes que presenciou, a autora escolheu
apresentar um caso em que o rito Tauva se desenrola simultaneamente com o Turé (: 92 e 113).
N&o é possivel resumir a detalhadissima descricdo desses ritos em seus movimentos e dancas,
objetos, ornamentacao corporal e os diferentes papéis dos participantes. Tauva é nome alusivo
a mulher cujo irmé&o, guerreiro, matou-lhe o marido. Zangada, a mulher abandonou o mundo
dos humanos e mergulhou nas aguas do rio. A primeira acdo ritual se realiza no rio, quando 0s
homens entram nas aguas, perdem os sentidos, fazendo contato com Tauva. Ao sairem, as
mulheres executam uma danga em torno de uma cuia que para la levaram. Essa cuia é colocada
dentro de uma panelinha que sera levada para a grande panela que fica no centro da grande casa
da aldeia e ai permanecera até o final do rito (: 94-95 e 122-123). O Tauva inclui também a
tatuagem do guerreiro, isto €, aquele que matou inimigo (: 97-99). No Turé é importante 0 uso
de flautas pelos homens (turé significa flauta) e da casa do lado oposto do patio aquele onde se
ergue a construcao maior (: 99-108). O Tauva e o Turé sdo complementares, pois, se 0 primeiro
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inclui a tatuagem do guerreiro, 0 segundo abrange a lamentacdo do morto, além da iniciacdo
dos jovens (: 108-114). Havia porém uma falta acentuada de jovens do sexo masculino por volta
de 1980 (: 129 e 131).

O outro capitulo trata dos ritos xamanicos. O xama atua com Varios colaboradores de seis
categorias distintas, algumas do sexo feminino (: 145-151). O espaco onde se realizara o rito
também é organizado. Inclui uma casa, que pode ser a do paciente, de um auxiliar ou do proprio
xama, uma area livre a partir da porta da casa, ao fim da qual se erige uma cabana de folhas de
palmeira, a tukaia (tocaia). Dentro da casa é necessario um banco, onde sentam 0 xam4,
auxiliares, os pacientes. Dois troncos que sdo pendurados do teto no sentido horizontal, e um
também diante da porta da tukaia. Na casa uma pedra fica no chdo sobre a qual o paciente pde
0s pés, ou pode ficar em cima do banco se o espirito da Cobra (abaixo referido) esta presente,
usando-o0. A tukaia € destinada a abrigar certos tipos de espiritos. Para outros espiritos ha uma
miniatura de casa que fica sobre o tronco dentro da casa. Chocalho, charuto, panelinha com
suporte, castanha, samambaias algod&o, jenipapo e outros objetos necessarios ficam pendurados
no tronco no interior da casa (: 151-154), sem dizer da necessidade do material necessario para
0 preparo do mingau pela principal auxiliar feminina do xaméa, consumido em certos momentos
do rito (: 181-184). Ha diferentes ritos, conforme o objetivo a ser alcangado. O descrito com
mais detalhes pela pequisadora demorou nove dias e foi seguido de um outro por mais quatro
dias (: 157-168). Numa descricdo do cosmos e dos numerosos tipos de seres que o habitam,
destacam-se a Onca (Javara) e a Cobra (Baia) por se identificarem com principios, a primeira
com 0 Xxamanismo, a morte e o canibalismo, a segunda com a origem dos seres e a procriacao
(: 184-198).

Um ultimo capitulo tem por tema a arte grafica dos assurinis e descreve os padrbes
desenhados sobre os potes de ceramica e na pintura de corpo. Limito-me a apontar a semelhanca
entre 0 mito assurini da origem desses desenhos com o mito sobre 0 mesmo tema dos uaianas
e aparais. No mito assurini, um rapaz, voltando da cagada, diz a mée que observara algo muito
bonito. Sua mée lhe diz que é o tio dele (referido pelo termo correspondente a irméo da mée),
recomendando-lhe que o chame para mostrar-lhe o desenho que tem na nadega. O rapaz sai,
mata um veado e, imitando o veado, chama o tio, falando-lhe do desenho. Este vem, muito
furioso, e, parado, briga com o veado, enquanto o rapaz escondido o observa. Depois o tio bateu
no veado com um grande pau. Voltando e contando a mée o que vira, ela o aconselha a levar
flechas e que nelas trance os motivos que observar, com talos de plantas com que se costuma
ornamenta-las. Ele mata um segundo veado e chama o tio. Enquanto este bate com um pau no
animal morto, o rapaz tranca sobre as flechas os desenhos que vé, aprendendo-os. Ele ainda
volta mais uma vez, matando outro veado, para trancar sobre o arco os desenhos. Ensina os
desenhos aqueles com quem vivia, que os vao passando de pai para filho (: 252-253). Ora,
segundo o mito dos uaianas e aparais, foi durante a luta com um monstro que 0s primeiros
aprenderam todos 0os motivos pictorios do seu corpo. Os segundos, tendo chegado depois,
encontraram-no morto, e puderam observar os desenhos s6 de um lado de seu corpo, porém de
modo mais demorado (ver o capitulo E1 sobre a area Guianesa).

Paracanas

Os paracands sdo o tema do livro Inimigos Fiéis, de Carlos Fausto (2001), versdo
modificada de sua tese de doutorado defendida no Museu Nacional (UFRJ). Esse povo cindiu-
se em dois blocos na ultima década do século XIX, que s6 vieram a se entrosar novamente
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quando gradativamente foram aceitando a administracdo da Funai em 1971-1984. Fausto
analisa seu sistema sociocosmoldgico e as orientagdes divergentes tomadas por suas
modificacbes ao longo desses quase cem anos de separacdo. Para tanto valeu-se da memoria
dos proprios paracands, dos indigenistas que com eles lidam ou lidaram, da documentagdo
escrita deixada pelos mais antigos, bem como de crdonicas sobre tempos mais remotos.

A populagdo indigena da area que se estende entre os rios Tocantins e Xingu decresceu
velozmente a partir do século XVII devido aos descimentos realizados para atender a insaciavel
demanda de méo-de-obra, escrava ou ndo, dos centros coloniais de Belém e Sdo Luis. Os que
ai restaram vieram a dar formacdo aos grupos tupis-guaranis de tempos mais recentes:
paracands, assurinis do Tocantins, assurinis do Xingu, arauetés, suruis. A partir do sul nela
penetraram 0s xicrins, um ramo dos caiapds da familia linguistica jé. Esses grupos eram
inimigos entre si. E os dois ramos em que se cindiram 0s paracands também se tornaram
inimigos um do outro.

As diferencas na composicdo dos blocos paracands quanto ao nimero de membros, sua
distribuicdo segundo os sexos, as oportunidades matrimoniais podem ter sido o ponto de partida
para o desencadeamento de outras. Um ramo disp06s duas patrilinhas numa metade exogamica
e a terceira na outra. Manteve seu patio de reunides e na posicao tradicional: um tanto afastado
das casas de modo a ndo se ouvirem as conversas masculinas noturnas. Os homens maduros
continuaram a cuidar do cumprimento dos ajustes matrimoniais estabelecidos desde a tenra
idade das meninas. Evitaram-se as disputas, como aquelas por esposas, propensas a se tornarem
violentas e provocar novas cisdes. No outro bloco ndo surgiram grupos unilineares, jovens
cansados de esperar que suas pretendidas esposas alcancassem a idade minima para a eles se
unirem favoreciam a tendéncia a raptar mulheres em incursdes sobre 0s grupos inimigos. A
aldeia foi se tornando apenas um ponto de encontro entre as expedigdes de caca e coleta. As
rocas, cada vez mais descuidadas, acabaram por ser abandonadas. Uma maior desenvoltura na
exploragdo da floresta e nas lides contra os inimigos levou o bloco a aumentar sua area de
deslocamento para oeste, na direcdo do rio Bacaja. Dai Fausto apelida-lo de ocidental,
distinguindo-o do primeiro, o oriental.

Em relacdo aos brancos, também inimigos, mas detentores de objetos desejaveis
(machados, facdes, redes de algodao), os paracanas dispunham de um recurso para Ihes impor
trocas de modo amistoso: por jabutis, aves ou outro animal silvestre no lugar dos objetos que
deles tomavam. E foi assim que os ocidentais fizeram com o posto de atracdo do baixo curso
do rio Pucurui a partir de sua criagdo em 1928, préximo da estrada de ferro que ligava Tucurui
a Jatobal, construida para evitar a perigosa navegacao pela corredeira de Alcobaca, hoje
encoberta pela represa da hidrelética de Tucurui. Visitaram o posto varias vezes, apanhando as
ferramentas destinadas a presentear indios, mas também apoderando-se dos pertences dos
funcionarios, como redes, em alegre algazarra, sem mesmo esconder suas mulheres, mas com
0 cuidado de deixar seus jabutis. Os paracanas orientais, apesar de estarem a 40 km do mesmo
posto, nunca atinaram com sua existéncia, e a aplicacdo da mesma forma de impor trocas a
coletores de castanha, extratores de borracha e cagadores de peles ndo Ihes proporcionava igual
compreensao e proveito.

O sistema paracand ndo esta voltado para producdo de bens, mas para a producdo de
pessoas. A guerra ndo se destina a conquista territorial, nem a captura de cativos como méo-de-
obra, nem mesmo tem como seu principal objetivo o rapto de mulheres, mas sim a apropriacdo
da pessoa do inimigo, que servird de catalisadora dos itens necessarios a construcdo da pessoa
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do predador (cantos, promocao etaria, prestigio). Na guerra ndo se pream escravos; mas dela se
trazem xerimbabos. No seu sentido original, xerimbabos s&o animais silvestres criados nas
aldeias, geralmente filhotes apanhados nas cacadas, tratados com alimento e estima, mas que
também podem ter suas penas arrancadas para a producao de adornos. Porém o termo pode ter
seu significado metaforicamente ampliado, como receber na aldeia o inimigo recém-capturado
chamando-o de xerimbabo, lembrado por Viveiros de Castro (1986: 661-4), ao revisar 0s
objetivos atribuidos a guerra tupinamba por Florestan Fernandes. O xerimbabo € assim um dos
aspectos do carater familiarizante da predacdo, como a qualifica Fausto. Como inimigos e
xerimbabos se adjetivam ndo somente seres humanos, mas também outras entidades e atos em
diferentes situagdes da vida paracana.

Os cantos (Fausto 2001: 144-384), por exemplo, sdo aprendidos exclusivamente nos
sonhos, ensinados por inimigos, humanos ou ndo, neles tomados como xerimbabos do
sonhador. Distinguem-se trés géneros de musica vocal: canto-jaguar, mipa e karahiwa. Um
canto-jaguar ndo pode ser cantado pelo sonhador, que o tem como xerimbabo. Deve ser passado
a um terceiro, que ira canta-lo e dangéa-lo em uma realizacdo do rito opetymo, a festa do cigarro,
0 que se entende por maté-lo. N&o se repete esse canto em outras realizagfes desse rito, mas ele
pode ser entoado por qualquer pessoa em outras situacbes. O mipa é cantado e dancado
coletivamente por homens em situagdes como reencontro de parentelas e recepcédo de estranhos,
exprimindo alegria e comunh&o.

O karahiwa, por sua vez, € um canto de caréater terapéutico associado a uma atividade
xamanica de caracteristicas bastante peculiares. Entre os paracands orientais ndo ha xamas, a
ndo ser alguém que se arvore temporariamente em curador numa situacao de aflicdo. Mas entre
0s ocidentais, que também ndo tém xamas, uma pessoa pode obter tratamento para si ou para
outrem ao sonhar com inimigos que se comportam como seus xerimbabos, um dos quais, tal
como um xama4, retira-lhe do corpo algum item patogénico, suga-lhe o sangue ou sopra sobre
algo mais difuso. Esse tipo de sonho tem duas etapas: na primeira atuam os duplos do sonhador
e dos inimigos; na segunda, interpretada como vigilia, 0s mesmos em sua verdadeira pele.

Apobs descrever e analisar sonhos e curas e comparar entre si 0s trés principais ritos
paracanas (a festa do cigarro, a das tabocas e a dos bastdes), Fausto (2001: 440 e 456-466)
procura mostrar que o modelo de predacdo familiarizante que formulou para os paracands é
aplicavel ao tratamento dado ao inimigo pelos antigos tupinambas e identificavel também entre
povos ndo tupis-guaranis, como os mundurucus (de outra familia do tronco tupi, entre os rios
Tapajos e Madeira), os xuar e achuar (da familia jivaro, no extremo oeste amazdnico), e 0s
nivaclés (da familia mataco-macé, no Chaco). Na tabela abaixo resumo a aplicacdo do modelo
aos tupinambas e aos paracanas.
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Modelo da predacao familiarizante
Tupinamba Paracand
1- Predacdo guerreira | Recepc¢do agressiva do inimigo recém- A predacdo abre possibilidade de
capturado. relacdo com o inimigo por meio do
sonho.
2 - Familiarizacédo O inimigo passava a viver no seio de O inimigo doa ao sonhador um canto que
uma familia tupinamba. se torna seu xerimbabo.
3-Ceva Nessa familia o inimigo tinha esposa, Memorizagdo do canto no patio.
alimento e protecéo.
4 - Reinimizacao O inimigo era novamente preso. Recepcdo do canto-jaguar por aquele que
ird mata-lo.
5 - Captura Fugindo e agredindo com os projetis que | O dancarino e seu canto sdo presos ha
Ihe eram concedidos, o inimigo era casa ritual.
novamente capturado.
6 - Predac&o final O inimigo era ritualmente abatido. Entoacdo (morte) do canto na festa do
cigarro.
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Abreviaturas e notas do quadro

(https://pib.socioambiental.org/pt/Quadro_Geral_dos_Povos)

ISA® — Nimero tomado de Uira Garcia.
ISAR— RICARDO, Carlos Alberto (org.). 2000. Povos Indigenas no Brasil — 1996/2000. Sdo Paulo: Instituto
Socioambiental.
ISAS” — Nimero tomado de Sesai/Programa Parakan4, 2014.
Obs.— A linha dupla horizontal que atravessa o quadro separa os grupos que vivem a leste dos que vivem a oeste do rio
Tocantins.

ISA — Povos Indigenas no Brasil, site do Instituto Socioambiental, Sdo Paulo. Nimeros tomados do Siasi/Sesali,
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