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Algumas razGes me levam a considerar a area tratada anteriormente, a das Cabeceiras do
Putumayo do Caquetd, como que fazendo parte da que vou abordar agora. Entre essas razoes
estd o fato de ambas as areas, apesar de amazoénicas, terem relagdes muito intensas com 0s
Andes, que as limita pelo lado ocidental. Além disso, apesar de nelas estarem presentes
sociedades de diferentes familias linguisticas — tucanos ocidentais (na area das Cabeceiras do
Putumayo e do Caquetd), zaparos, jivaros — elas sdo como que encadeadas umas as outras
por intermédio dos quichuas, que ocupam 0s espacos entre elas.

Os quichuas

Sem contar os ingas ou inganos da Colémbia (area Cabeceiras do Putumayo e do
Caquetd) — que devem falar mais um dialeto —, os quichuas da Amazénia equatoriana falam
trés dialetos da mesma lingua, que assim se dispdem aproximadamente de norte para sul: a)
nas vizinhancas de Limoncocha, na zona em que o rio Napo deixa sua direcdo sudoeste-
nordeste para infletir para o leste; b) nas vizinhangas de Tena, junto aos formadores dos rios
Napo e Curacay, falado pelos indios conhecidos como quijos, iumbos ou Napo-quichuas; e c)
nas vizinhangas de Puyo, no alto curso dos rios Bobonaza e Pastaza, falado pelos canelos,
canelo-quichuas ou sacha runa. Este Gltimo dialeto tem muita afinidade com o falado na zona
vizinha, em territorio peruano, nos rios Napo, Tigre e Pastaza, que desembocam no Amazonas
e no Marafién (Stark 1983: 811-813). Embora migrantes de lingua quichua continuem a se
deslocar para a Amazobnia, a presenca deste idioma nesta area data do periodo colonial e,
conforme se admite em certos casos, do pré-colombiano, devendo sua expansdo ao fato de ser
uma lingua franca comercial.

Norman Whitten Jr. (1987) estudou, com colaboradores, os indios canelos, como parte
de um projeto maior a respeito das modificacGes provocadas pela exploragdo do petréleo no
norte do Equador, de um e de outro lado dos Andes. Infelizmente, Whitten Jr. ndo é muito
preciso na caracterizacdo do ayllu e da llacta, unidades grupal e territorial respectivamente.
Seu texto se torna ainda mais obscuro ao considerar o ayllu como cld, quando sua descrigdo
parece indicar tratar-se de uma parentela (: 40-42, 149-153). Por outro lado, ele levanta
interessantes dados sobre a lideranca que desempenham os xamaés entre os canelos e sobre a
heranca dos poderes xamanisticos por intermédio das relagdes de parentesco.

Por sua vez, Blanca Muratorio (1987) confronta a historia documental do alto Napo com
as memorias de um velho Napo-quichua, que, como muito outros de sua etnia vinham fazendo
desde pelo menos o século XIX até a abertura das modernas estradas de rodagem, trabalhou
como carregador entre as cidades andinas e as amazoénicas.
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Os nexos endogamicos jivaros

Mais para o sul estdo os achuaras, os xuaras, 0s huambissas e 0s aguarunas, que falam
todos, com diferencas dialetais, uma mesma lingua (Stark 1983: 808), que podemos designar
como jivaro. Philippe Descola (1993), a proposito da guerra, oferece um panorama das linhas
mestras da organizacao social que se aplica aos jivaros em geral. O termo jivaro, que estava
abandonado, inclusive por ser pejorativo, é resgatado por ele, na falta de outro, para aplicar a
todo o conjunto de falantes dessa lingua e que vivem conforme um fundo cultural comum. Em
outro trabalho, esse mesmo autor explica longamente a origem e o porqué das denominacdes
jivaro, xuar e achuar (Descola 1996: 220-3).

Para se entender a organizacdo social jivaro, é preciso distribui-los em diferentes
conjuntos a que Descola da 0 nome de nexos endogamicos. Um nexo endogamico inclui um
certo nimero de casas-territorio unidas num dado momento pela sobreposicdo de quatro redes
interdependentes: uma mesma area de casamento, uma mesma area territorial, uma mesma
area de solidariedade faccional e uma mesma area de influéncia de um "grande homem"”
(1993: 173).

No que tange a primeira rede, a maioria dos casamentos se faz entre pessoas do mesmo
nexo, valorizando-se as unides entre primos cruzados bilaterais proximos. Como em outras
partes da Amazonia, ha uma tendéncia a obscurecer as relagdes de afinidade dentro do nexo e,
por outro lado, transformar em afins os consanguineos que se afastam dele (: 172-175).

Quanto ao territdrio, as casas de um mesmo nexo tendem a se distribuir e se deslocar ao
longo de um mesmo rio, permanecendo cada qual no mesmo lugar por seis até doze anos.
Faixas de terra-de-ninguém separam os territorios de diferentes nexos (: 174).

Um homem corajoso, hospitaleiro, mestre da palavra e obstinado na vinganca, casando-
se poliginicamente com as mulheres do nexo e oferecendo suas irmas e filhas aos lideres de
nexos vizinhos, constrdi a rede faccional. No caso de agravamento de conflito externo, os
habitantes do mesmo vale refluem para a casa deste grande homem, onde se concentram
(:174).

Os jivaros fazem dois tipos de guerra. Uma, a "intratribal”, motivada por razbes
especificas e passivel de trégua e de delimitacdo do conflito, se faz entre aqueles que falam o
mesmo dialeto, se conhecem pessoalmente e, em tempos de paz, até se visitam. Ela pode se
estender aos vizinhos cocamas, cauapanas e canelos, que mantém lacos matrimoniais com 0s
jivaros. A outra, "intertribal”, se faz contra um adversario anénimo e genérico, falante de um
outro dialeto e fora do campo do parentesco, mas culturalmente similar. Tal tipo de guerra se
estende até os canddxis e xapras, que, apesar de linguas diferentes, sdo proximos quanto a
cultura. Esta guerra € que tem por objetivo capturar cabegas para serem reduzidas (tsantsa)
(: 175-176).

A guerra "intratribal” resulta de uma situacdo de crescente hostilidade motivada por
adultérios, assassinato de esposa ou até, em certos casos, 0 incesto, vistos da perspectiva dos
homens lesados nos seus direitos sobre as mulheres envolvidas, tanto como doadores quanto
como presuntivos recebedores dessas mulheres. Os grandes homens dos grupos que se acusam
trabalham nessa fase no sentido de dissuadir seus seguidores do acirramento do conflito. O
motivo desencadeador do recurso as armas costuma ser uma morte natural, interpretada como
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ato de feiticaria perpetrado pelos oponentes. Os lideres dos nexos envolvidos a partir dai
assumem as hostilidades como algo que lhes toca pessoalmente (: 185-182).

Philippe Descola apresenta mais extensivamente a etnografia achuar em dois livros.
Um, traduzido para o espanhol como La Selva Culta (1988a), e outro traduzido para o inglés
com o titulo The Spears of Twilight (1996). No primeiro, de carater mais académico, aborda
as relagdes desses jivaros com 0 meio ambiente, nos seus aspectos simbolicos e préticos; ao
longo do livro discute as teses de diferentes autores atinentes aos tdpicos de que vai tratando.
No segundo, com episodios selecionados e ordenados cronologicamente, descreve como foi
pouco a pouco ganhando compreensdo da cultura achuar, em sua longa pesquisa de campo.
Escrito de modo mais literario, este segundo livro exerce maior poder de atragdo sobre o leitor
e lhe permite melhor decantar as informagfes etnograficas, apresentadas de modo mais
dosado e mais vinculadas aos acontecimentos e situa¢6es em que foram captadas.

Texto e fotos desse segundo livro deixam evidente a importancia simbdlica do banco
individual de madeira em que senta o dono da casa para receber os visitantes, todos
geralmente armados, como fosse o soberano de um pequeno reino em estado de guerra.
Também sublinha o papel de suas esposas na recepc¢do dos visitantes, com o oferecimento
farto de bebida de mandioca, de acordo com uma rigorosa etiqueta.

Descola, a partir da apresentacdo dos diferentes setores da casa, vai alargando o ambito
de sua descricdo, tratando das atividades, relacbes sociais, vinculagcdes simbolicas de cada
espaco a mais que vai incorporando a medida que vai contando 0 que presenciou durante a
realizacdo de sua pesquisa, fazendo inclusive o leitor acompanha-lo por um longo percurso no
territério achuar.

A arte da palavra

Descola (1996), talvez devido a seus pendores literarios e a sua fluéncia na lingua
jivaro, mostrou-se bastante sensivel ao valor que os achuaras dao as diferentes formas de
manifestacdo verbal e ao lugar privilegiado que tém em sua vida.

Dentre os diferentes géneros oratorios cultivados pelos achuaras, Descola oferece varios
exemplos de anent (1996: 78-81, 89-90, 93, 132, 185-8, 195-7, 307-9, 391-2), canticos
individuais, intimos, magicos, poéticos, que aludem ao destinatario de modo indireto e
revelam toda a gama de sentimentos envolvidos nas relagdes maritais, com caes, plantas, seres
sobrenaturais, enfim, na vida cotidiana de homens e mulheres.

Também oferece exemplos das cancles seculares chamadas nampet, cantadas nas
recepcOes, que tratam de amor e de suas mazelas com auxilio de alegorias (1996: 257-259).

Os deslocamentos entre malocas sdo marcados por dialogos rituais entre o dono da casa
e 0 visitante (1996: 165-8).

Ha também aqueles géneros mais vinculados aos conflitos armados. Um deles, o
impikmartin, vem a ser uma imprecacdo de desafio e intimidagdo contra o inimigo, que nao
precisa estar necessariamente presente (1996: 285-7).

Outro, 0 anemat, é um dialogo entre o dono da casa e seu aliado, cada qual numa fileira
com seus seguidores, colocados frente a frente, todos armados, mantido antes da partirem para
um incursao sobre o inimigo (1996: 384-390).
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Enfim, os ujaj, como que equivalentes femininos do anemat, cantados pelas mulheres,
tanto as da casa quanto as visitantes, quando seus maridos e parentes masculinos estéo fora,
em expedigdo guerreira, nos quais expressam claramente a expectativa de aniquilamento do
inimigo, mas também, em alus@es indiretas, a preocupagdo com o perigo de morte que correm
seus parentes no combate e o receio, mesmo se bem sucedidos, do espectro da vinganga. Nos
ujaj Descola (1996: 394-399) percebeu elementos importantes também presentes na ceriménia
do tsantsa (cabeca reduzida do inimigo), realizada pelos xuaras, que os achuaras abandonaram
bem antes daqueles, a ponto de hoje admitirem nunca a terem praticado.

O inimigo e o0 ancestral genéricos: os extremos se tocam

Mais longe vai o paralelo tracado por Descola entre os ritos xuaras e achuaras. E tese
sua que a reducdo de cabecas de inimigos pelos primeiros e a procura do arutam pelos
segundos vém a produzir os mesmos efeitos sobre esses dois ramos dos jivaros.

Com base em etnografias alheias sobre os xuaras, Descola (1996: 273-6) faz um resumo
e uma interpretacdo da reducdo de cabeca e dos ritos a ela relacionados. Primeiro descreve o
processo de reducdo: o corte por tras da cabeca e retirada dos 0ssos, cartilagens, boa parte dos
musculos; a fervura num pote para extracdo da gordura; o enchimento com areia altamente
aquecida para produzir a evaporacdo da agua dos tecidos e a consequente contracdo; a
remodelacdo das fei¢BGes da vitima a par dos procedimentos de reducdo; a costura do corte da
cabeca, bem como das palpebras e dos labios; o preenchimento da cabeca com paina.

Uma vez pronta a cabeca reduzida, tsantsa, procedia-se ao ritual, levado a efeito em
dois turnos de varios dias, separados pelo intervalo de um ano. Ndo vou aqui sumariar ainda
mais o que ja foi resumido por Descola, mas vale a pena acentuar que, entre 0s canticos
entoados junto a cabeca, ha aqueles chamados ujaj, cantados pelas mulheres desde o por-do-
sol até o amanhecer, um género também encontrado entre os achuaras, como vimos.

N&o ha uma relacdo muito clara entre cada detalhe posto em destaque por Descola e sua
interpretacdo. Mas ele chama a atencdo para o paradoxo constituido pelo contraste entre o
cuidado em manter as feicdes da vitima, de um lado, e o total e assumido desconhecimento de
sua identidade social, em parte por ndo ter nenhum lago anterior com seus matadores: nao se
sabe seu nome, mas ninguém o usa se por acaso 0 souber, nada se conhece de sua maneira de
falar, de suas relacbes com arutam, seu rosto € enegrecido, de modo a esconder qualquer
padrdo que tenha sido tracado sobre ele, seus orificios de comunicacdo com o exterior sao
selados. Ndo é uma pessoa, mas simplesmente uma existéncia humana.

Mas ao longo da sequéncia ritual, que Descola chama de "balé topoldgico”, a tsantsa
ter4 assumido todos os papéis sociais necessarios a uma procriacdo simbolica: ndo-parente,
doador de mulher, tomador de mulher, concubina do matador, amante das esposas do matador,
e finalmente embri&o, uma crianca a nascer em breve entre os parentes do matador.
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A crenga no arutam é comum aos jivaros, mas apresenta variacdes entre seus diferentes
ramos. O arutam é uma visdo procurada por meio do jejum, repetida ingestdo de suco de
tabaco e fortes doses de uma preparacdo de estramdnio. Quem o procura sente um vento de
crescente violéncia e vé a aproximacdo de uma aparicdo monstruosa, que pode ser um
gigantesco jaguar de olhos flamejantes, um par de enormes sucurijus enlagadas, um imenso
gavido-real, uma tropa de estranhos armados e rindo sarcasticamente, um corpo humano
truncado cujos membros se arrastam independentemente pelo chdo ou uma grande cabeca
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ardente que cai do céu e se aproxima rolando convulsivamente. Malgrado o terror, o aspirante
deve tocar a visdo com a mdo ou com um bastdo. Entdo ela desaparece e 0 vento se acalma,
surgindo um velho. E o arutam, "o Antigo", o fantasma de um valente guerreiro, que toma
agora uma forma benigna para lhe trazer uma mensagem de esperanga, assisténcia e
longevidade. Depois desaparece.

A procura desta visdo se faz pela primeira vez quando o menino tem de dez a doze anos,
com ajuda de um mentor. Mas s6 o faz mesmo por iniciativa propria quando tem cerca de
dezoito anos, o que lhe traz efeitos sociais palpaveis: ele procura um rifle, toma uma esposa,
passa a ser convidado para incursdes guerreiras, geralmente pelo sogro, que lhe serve de
instrutor. O arutam o torna valoroso e notavel no combate. Porém sua influéncia se dissipa
quando mata um inimigo, o que n&o é raro, uma vez que todos o0s expedicionarios assumem a
morte de um inimigo ja caido atirando nele também. 1sso o leva a procurar nova Vvisao.

Mesmo Descola parece ter grande dificuldade em captar o que vem a ser exatamente o
arutam, conforme deixam transparecer as paginas que lhe dedica (1996: 302-14). N&o é
exatamente um determinado ancestral, mas aparece sob a forma de uma pessoa falecida
reconhecivel por aquele que o procura. Tratar-se-ia de um principio eterno, perpetuado ao
longo das geraces de individuos ligados pelo parentesco e o lugar de residéncia.

Em suma, se 0 arutam, na versdo achuar, consolida a consanguinidade imaginaria dos
nexos endogamicos, a tsantsa, no caso xuar, institui a afinidade de afins reais. Desse modo,
foi possivel aos achuaras abandonar a reducdo de cabecas, sem perder os efeitos simbolicos
por ela produzidos. Por outro lado, abandonar a caca de cabecas, dirigida contra 0s inimigos
extra-tribais, ndo-relacionados, ndo significou deixar o exercicio da vinganca, dirigido contra
inimigos mais relacionados, nas guerras intratribais, cujos combates implicam em novas
buscas do arutam.

Violéncia x predacéao

Nos trabalhos etnoldgicos recentes realizados na Amazonia tem sido frequente o uso da
nocao de predacdo para caracterizar o0s atos exercidos pelos membros de um grupo ou povo
sobre outros, de modo a lhes retirar algo que, por elaboracdo material e ritual, sera
incorporado a seu meio social com um novo significado. Esse algo pode ser uma vida, um
corpo, uma cabeca, um prisioneiro. E seu tratamento ritual pode produzir nomes pessoais,
progressao nos graus de idade, atracdo dos animais de caca, prote¢do nas incursées guerreiras,
um novo membro para 0 grupo, com indmeros desdobramentos de carater simbdlico. Nas
cosmologias de povos como esses, também os espiritos podem atuar como predadores. Ainda
que a predacdo envolva violéncia, ela faz sentido no meio cultural que autoriza sua préatica. A
reducdo de cabecas outrora exercida pelos povos jivaros constitui exemplo desse modo de
relacdo intergrupal. Varios trabalhos desenvolvidos por antrop6logos brasileiros na Amazonia
tém focalizado a predagdo como constitutiva da reproducéo social.

Mas nem todos os etndlogos abordam 0s povos que estudam por esse angulo. O livro do
casal Clayton e Carole Robarchek (1998), por exemplo, ndo estuda os huaoranis dessa
maneira. E talvez, se o fizesse, ndo encontraria 0 mesmo rendimento etnografico. Seu foco é a
violéncia e escolheu os huaoranis justamente porque, até os anos 1950, o indice de homicidios
praticados por eles, tanto nas relagdes externas como internas, estava entre os mais altos. O
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casal, estudioso do fenémeno da violéncia, tinha feito pesquisa entre os semais, da peninsula
de Malaca, no sudeste da Asia, caracterizados como extremamente pacificos, e queria um
exemplo do pdlo oposto. Por isso escolheu os huaorénis, cujo territério, na Amazonia
equatoriana, fica & margem direita do alto Napo, estendendo-se para os formadores de seus
afluente, o rio Curacay.

Quando os Robarchek chegaram pela primeira vez aos huaoranis, em 1987, estes ja
tinham, na sua maioria, abandonado o seu frequente recurso ao homicidio. Desse modo, muito
de seus dados foram recolhidos com base na memdria dos conflitos de um passado que nao
era demasiado longinquo. Os huaoranis, até a mudanca de seu modo de agir, matavam
sistematicamente todo e qualquer individuo ou grupo que penetrasse em seu territdrio, fosse
branco ou fosse quichua. Também resolviam a maior parte dos conflitos entre si pelo
homicidio. Os motivos para pratica-lo eram diversos: ter uma pretensdo matrimonial recusada,
ver a mulher prometida por um dos pais ser entregue pelo outro a um novo candidato, suspeita
de feiticaria, vinganga por homicidios passados. Com o individuo procurado pelos homicidas,
eram mortos também os parentes com ele encontrados, fossem homens, mulheres ou criancas,
de modo a evitar vingangas futuras. Nesses atos usavam lancas de madeira de pupunheira, de
cerca de trés metros de comprimento. Os homicidas cometiam o ato em um estado de raiva
muito intenso, e nesse estado ndo raro abatiam quem quer que estivesse por acaso no local em
que esperavam encontrar a vitima. A raiva, que era a explicagdo imediata dadas pelos
huaoranis para esses atos, ndo seria motivada simplesmente por uma frustracédo, resultaria da
interferéncia de outrem na autonomia do individuo e na consecucao de seus objetivos (: 124).
Tanto os homicidios feitos pelas armas como os atribuidos a feiticaria (pois ndo admitiam a
possibilidade de morte natural) desencadeavam igualmente os procedimentos da vinganca.

A frequéncia dos homicidios estava relacionada a notavel atomizacdo de sua
organizacdo social. Viviam em pequenos povoados constituidos de grupos domésticos
dispersos. Somente o0 casamento entre primos cruzados os relacionava, inclusive a povoados
vizinhos. Mas a rede que essas unides constituiam era demasiado fragil. Na descricdo
oferecida pelo casal de etn6logos, nada parece indicar que houvesse redes tecidas por uma
politica de casamentos em torno de algum homem de prestigio, tal como o nexo endogamico
dos jivaros, por exemplo. A frequencia de homicidios, além de mortes, provocava fugas,
diminuindo em consequencia o0 nimero de uniées matrimoniais possiveis. A resolucdo da falta
de cbnjuges com o rompimento das regras, como 0 casamento com primos paralelos, gerava
novas insatisfacdes e novos motivos para litigios e mais homicidios. Os huaoranis, tanto
homens como mulheres, eram socializados de modo a se valerem a si mesmos, sem contarem
muito com a ajuda dos demais. Em suas crengas ndo havia espiritos tutelares ou ancestrais que
coagissem os individuos a uma maior interdependéncia (: 102-103); predominava a suspeita
de feiticaria, de efeito desagregador, que podia recair até sobre a rara figura do xama jaguar,
que atraia os porcos selvagens para os cacadores (: 110-113). A descri¢cdo de uma festa de
beber (: 52-55) mostra a convergéncia dos convidados apenas para um grupo doméstico, em
que uma s6 mulher, com pouca ajuda, tomou a iniciativa de realiza-la, fazer as bebidas de
banana e de pupunha, e ainda servi-las. Mas em festas como essa, e ndo apenas nelas, havia a
oportunidade de relagcbes sexuais entre primos cruzados, inclusive as irmds ou irmdos do
conjuge e os conjuges das irmas ou irméos. Aos homens era indiferente o sexo do parceiro (:
56-57 e 106). Apesar dessas oportunidades, ndo equilibravam a tendéncia ao conflito.
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A mudanca do estado de violéncia em que viviam 0s huaorénis comegou com a atuacao
dos missionarios do Summer Institute of Linguistics. Sua pregacdo em favor de relacfes mais
pacificas veio ao encontro de algo que os huaoranis também almejavam. Sua presenca trouxe
aos huaorénis a possibilidade de obter utensilios de origem industrial, que até entdo s
conseguiam em incursdes sobre brancos e quichuas. A situacdo mudava também com as
prospeccles de petréleo em seu territorio, que redundaram na instalacdo de um pog¢o no seu
centro e construcdo de um oleoduto e estrada paralela a partir dai na direcdo norte. Essas
mudancas também abriram a oportunidade de trabalho ndo qualificado para os huaoranis. Em
alguns dos povoados huaoranis se construiram casas de culto onde os moradores se reuniam
aos domingos. Ainda que seu conhecimento da doutrina evangélica fosse bastante superficial,
0 peso das pregaces e exortacdes recaia principalmente na valorizacdo da relagfes pacificas.

O territ6rio huaorani foi reduzido a sua parte sudoeste, ficando aberta a outra para 0 uso
das companhias petroliferas e ao sabor da penetracdo de brancos e quichuas. Nem todos os
huaoranis migraram para a reserva assim criada. A identificagio com o evangelismo néo
envolveu a todos, mas principalmente os da reserva. O futebol ganhou muitos praticantes
entre eles. Uma associagéo para defender os interesses huaoranis foi criada. Assim, novos elos
de articulacdo se formam entre os huaoranis e também com seus vizinhos.

Por outro lado, os huaorénis comecam a perceber que perderam grande parte de seu
territorio para a exploragdo do petréleo e para colonos que ai se instalaram. Entre aqueles que
nasceram apds o periodo dos homicidios se ter encerrado, comeca a se despertar admiracao
por aquele antigo modo de agir. E recentemente tém ocorrido casos de incursdes contra
estranhos que se instalam em seu antigo territério. Diferentemente do passado, a violéncia
agora se volta apenas contra as ameacas externas, e ndo envolvem as relagdes internas.

Na procura do porqué da alta incidéncia da violéncia entre os huaoranis até um passado
recente, Clayton e Carole Robarchek descartam as explicagdes oriundas do funcionalismo
ecoldgico e da sociobiologia (: 127-137). Conforme o funcionalismo ecoldgico, as mortes e
fugas decorrentes dos choques violentos entre grupos humanos teria por fungdo manté-los
com populacdo reduzida e separados por terras de ninguém, num ambiente de recursos pobres
em proteinas. E curioso que, ao levantarem objecOes a baixa oferta de proteinas pelo meio
amazonico, os autores ndo tenham colocado na sua argumentacao o antigo tabu dos huaoranis
ao consumo da carne de veado, anta e porco selvagem (: 108). Por sua vez, para a
sociobiologia, 0s homens mais agressivos e fortes teriam mais tempo de vida, mais mulheres e
assim poderiam deixar seus genes para um maior nimero de filhos. Ao refutarem essa tese,
0s autores se demoram sobretudo na critica a argumentacdo de Napoleon Chagnon baseada
nos seus dados sobre os ianomamis. Os autores lembram que os seres humanos ndo sao
autdbmatos que reagem inconscientemente a imposi¢6es da genética ou do meio ambiente, mas
fazem escolhas conscientes, guiados por seus valores, crencgas, fins e intencdes, numa
realidade que continuamente constroem e reconstroem.

Articulagdes e semelhancas

Antes do trabalho de Descola sobre os achuaras, Harner (1973) ja havia escrito sobre
outro grupo jivaro mais ao sul, nas vizinhancgas da cidade de Macas, 0s xuaras. Como minhas
anotacOes decorrentes da leitura deste livro incidiram mais sobre as relagdes de contato e as
semelhangas culturais, vou tomar o0s xuaras como referéncia para essas comparagoes.

Julio Cezar Melatti Capitulo F4 Areas EtnogréficAas.da América In_digena
DAN-ICS-UnB 8 Amazonia Extremo-Ocidental
70910-900 - Brasilia, DF Retocado em 2016



Segundo Harner, todos os jivaros — e explicita os xuaras, achuaras e huambissas —
reduziam as cabecas dos inimigos, tranformando-as em tsantsa. Além dos jivaros, também
tinham esse costume os candoxis, desta mesma area (: 191 e 225, nota 4). A caca de cabegas
dos xuaras se fazia sobre os achuaras (: 172 e 182) e era importante a relagdo irméo-irmé na
retaliacdo (: 173-174). Os xuaras também eram objeto de incursdes, de que é exemplo um
ataque huambissa (: 186). Fazia-se a diferenca de tratamento do inimigo conforme fosse o
litigio, intra ou extra-tribal. No inicio do século XX as expedicGes de guerra reuniam de 400 a
500 combatentes; as mais recentes, apenas uns 40 (: 204). Entre outros fatores que
desestimularam as guerras inter-tribais estd o comércio (: 204-205), aumentando, por outro
lado, os conflitos intra-tribais (: 204). As armas também se modificaram: desapareceram o
lancador de dardos, o escudo, a torre da casa, 0 tunel para escapar, sendo substituidos por
espingardas, troncos deitados atrds das paredes, trincheiras dentro de casa (: 205-206). O
numero de hospedes que uma casa recebia por ocasido das comemoracdes relativas a obtencéo
de uma tsantsa era de 125 a 150 (: 191). A caca de cabegas terminou por pressao dos militares
e dos missionarios salesianos (: 210). Os xuaras também reduziam cabecgas de preguigas, 0
que podia ocorrer em duas situacOes: era a primeira cabeca que um jovem de cerca de
dezesseis anos obtinha para as celebra¢cdes que o conduziam a idade adulta, ou substituia a
cabe¢a de um inimigo que alguém matara em combate, mas ndo tinha conseguido decepar na
pressa da retirada (: 93 e 148-149). Vale notar que, embora com outros objetivos, os canelos
por vezes reduzem cabecas de preguicgas ou de macacos-aranhas (Whitten Jr. 1987: 102).

Considerando a articulacdo entre grupos, vale notar que 0s xuaras conseguiam curare,
zarabatanas, cartuchos calibre 44 (provenientes do Peru), saiotes masculinos, dos achuaras,
aprendendo com estes até mesmo um rito para marcar o estabelecimento de uma relagdo de
parceria comercial (Harner 1973: 57, 67, 70, 200, 208); minusculas cuias de beber, dos
canelos (: 66); tanto os xamds achuaras como 0s Xxuaras setentrionais procuravam junto aos
xamas canelos, tidos como mais poderosos, os dardos magicos, mantendo suas boas gracas em
troca de bens, e passando seus poderes a xamas xuaras mais meridionais (Harner 1973: 119-
125, 165, 202).

Descola (1996: 152-64) nos mostra como, mediante um rito simples, dois homens
achuaras de nexos distintos escolhem tornar-se amik (derivado do espanhol, "amigo™) um do
outro, frequentando-se mutuamente, cada um protegendo a vida do outro, mesmo que Seus
nexos estejam em estado de hostilidade. Trocam presentes, comerciam, veiculam noticias,
servem de mensageiros de propostas de paz.

O consumo da mandioca, sob a forma de bebida fermentada, apresenta forte semelhanca
entre canelos e xuaras (e também achuaras). Ambos 0s grupos a preparam do mesmo modo: as
raizes sdo descascadas, lavadas e cozidas em agua. Depois sdo maceradas, enquanto a mulher
ou as mulheres que desenvolvem essa tarefa mastigam bocados da massa, devolvendo-os ao
pote. O produto assim obtido é deixado a fermentar em jarros. E servida, depois de retiradas
as fibras da mandioca, misturando-se duas partes da massa com uma parte de agua. Os
homens tomam de trés a quatro galbes (1 galdo = 3,8 litros) dessa bebida por dia, e as
mulheres, metade (Harner 1973: 51-52). A diferenga no preparo dessa bebida pelas mulheres
canelos sdo minimas; os homens bebem dois gal6es ou mais por dia, enquanto as mulheres e
as criangas a consomem sem mistura-la com agua (Whitten Jr. 1987: 107-108). Desse modo,
essa bebida ndo é simplesmente um refresco ou apenas destinada a comemoragfes — para as
quais ela fica a fermentar por mais dias — mas alimento basico. Uma variedade extremamente
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alcodlica é consumida pelos achuaras por ocasido do anemat, o rito que precede a saida de
uma expedicdo guerreira (Descola 1996: 34-36, 384). Essa bebida também é alimento bésico
dos huaoranis, que a consomem sob baixa fermentacdo (Robarchek & Robarchek, 1998: 49-
50).

As bem cuidadas rogas das mulheres achuaras recebem a protecdo de Nunkui, mulher
mitica cuja filha criou, nomeando-as, as plantas cultivadas. Associadas a Nunkui séo as pedras
nantar; quando uma delas é encontrada, é enterrada na roga dentro de duas cuias de cerdmica
emborcadas uma contra a outra. E um meio de tolher seus movimentos, pois, se de um lado
promove o crescimento das plantas, por outro tende a sugar o sangue dos filhos da dona da
roca. Por isso se derrama suco de urucu sobre o local onde a pedra estd enterrada. Esse
substituto do sangue também é oferecido a prépria mandioca, que ainda suga o sangue de
estranhos que passam pela roca (Descola 1996: 84-94). O mito de Nunkui é partilhado pelos
xuaras (Harner 1973: 70-76) e huambissas (Descola 1988a: 266-278), bem como pelos
canelos (Whitten Jr. 1987: 33, 59, 64 e 102). Os achuaras admitem ainda a existéncia de
Shakaim, irmao ou marido de Nunkui, que cultiva as arvores da floresta e indica aos homens
os melhores locais para abrir as rocas (Descola 1988a: 278-81, 1996: 99).

Para os achuaras, 0s animais possuem espiritos protetores, entre 0s quais Amasank,
cagador de tucanos, que se move sobre o topo das arvores, passando de uma para outra sobre
uma ponte de zarabatanas, e Jurijri, associado aos caititus, que fala varias linguas, tem barba,
botas, elmo e espada como um conquistador espanhol, além de uma boca com afiados dentes
na nuca, por onde devora aqueles que zombam dos animais ou 0s matam sem razdo (Descola
1988a: 349-351; 1996: 130 e 326). Esses dois seres também sdo objeto de crenca dos canelos
(Whitten Jr. 1987: 33, 59, 62, 64 e 102).

Além das pedras nantar que enterram nas rogas, 0os achuaras também recolhem os
bezoares, chamados namur, que encontram nas entranhas de mamiferos, aves e peixes. Os
bezoares que acham nos peixes favorecem a caga, e, inversamente, 0s que tiram dos
mamiferos e aves facilitam a pesca (Descola 1988a: 354-6; 1996: 140-1). Os bezoares
também recebem atencdo dos canelos (Whitten Jr. 1987: 64 e 102), e ainda, no caso dos
xuaras (Harner 1973: 72) e dos canelos (Whitten Jr. 1987: 176-177), inclusive pedras
encontradas no solo, desprovidas ou ndo de trabalho intencional.

Contato com os brancos

Esta area comecou a ser ocupada pelos espanhois logo apds a conquista do império
incaico. Em 1549 ai j& estavam a procura de ouro. Mas um levante indigena os expulsou da
area em 1599. Os xuaras devem ter sido os mais resistentes a retomada do contato. Os colonos
voltaram a se estabelecer. Os quijos (Napo runas) passaram a trabalhar como carregadores; a
propdsito, é impressionante o quadro reproduzido na capa do livro de Blanca Muratorio
(1987), uma pintura do século XIX que mostra um indio com uma cadeira pendurada as
costas, na qual é transportado um viajante, sentado de costas para o carregador; 0s proprios
Napo runas e outros garimpavam e levavam o ouro para vender nos grandes centros; no final
do século XIX, a parte mais baixa da area foi alvo da extragdo da borracha; e, a partir de 1968,
0 norte da area foi profundamente afetado pela exploracdo do petroleo, que acabou por
alcancar o centro das terras huaoréani.
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A instalacdo de missionarios apoiados em campos de pouso e introduzindo a criacao de
gado trouxe modificacbes na maneira de ocupar a terra, uma vez que 0s nexos endogamicos
dos achuaras se aglomeraram em torno dos campos de aterrissagem, as terras foram
delimitadas para a criacdo de gado e até a relagdo e o trabalho do genro para com 0 sogro se
intensificaram com o acréscimo das atividades pecuarias. A disponibilidade de avides que
levam a carne do gado abatido para os grandes centros estimulou também a extracdo da canela
e da palma Phytelephas sp., que serve para a fabricacdo de escovas (Descola 1983: 312-316).
Clayton e Carole Robarchek (1998: 40-41 e 56) contam que as mulheres huaoranis, nas
conversas e em qualquer outra oportunidade, estdo sempre fazendo um longo fio de fibras de
um vegetal cujo nome os etn6logos ndo informam; torcem-nas com a palma da mao sobre a
coxa; e utilizam o fio para fazer bolsas e redes de dormir e de pesca, tanto para seu proprio
uso como para vender nas cidades vizinhas.

Por outro lado, os xuaras, apoiados por missionarios salesianos, vieram a criar em 1964
a Federacdo de Centros Xuaras, que tenta assegurar aos indios uma base econdmica fundada
na criacdo de gado e plantio de pastos, e promover o reconhecimento legal de seus direitos a
terra; e ainda tenta encorajar sua auto-estima por meio de breves programas diarios
transmitidos a partir de sua sede em Sucla (Harner 1973: 214; Stark 1983: 809).

Ainda vale notar que, enquanto se estabelece a criagdo de gado leiteiro nas encostas
orientais dos Andes na area Cabeceiras do Putumayo e do Caquetd, na de que aqui se trata se
instala a de gado de corte.
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AMAZONIA EXTREMO-OCIDENTAL
No_m © t_r ibal CGNT Cl_assifjcggéo Populagéo Data | Fonte
e sindnimos linguistica

xuara Xuara 52.697EQ | 2001 | INEC

Xuar
achuara Atxuéra jivaro 2.404 EQ 2001 i INEC

Atxuar 11.087 PU [a] | 2007 : INEI
huambissa Wambisa 10.163 PU 2007 | INEI
aguaruna Aguarina 55.366 PU 2007 | INEI
Murato Murato candoxi 3255PU | 2007 | INEI
xapra Xéapra
quijo
iumbo
Napo runa Néapo Rlna
?(;’J‘I’JZ‘;‘S)‘ doNapo |\ svia do Napo quéchua 48.921EQ[b] | 2001 | INEC

PU [c] 2007 | INEI

canelo Canelo
Sacha Runa Satxa Runa
quichua do Tigre Kitxua do Tigre
quichua do Pastaza | Kitxua do Pastaza
huaorani/aixiri Waorani/Aixiri 1534 EQ 2001 | INEC
arabela Avrabéla Zparo [d] 403 PU 2007 | INEI
iquito Ikito 519 PU 2007 | INEI

Abreviaturas e notas do quadro

[a]— Esse nimero é a soma de 10.919 achuaras com mais 168 achuaras junto com jivaros (alias uma categoria que inclui achuara).

[b]— Esse nimero é a soma 0s quichuas dos departamentos equatorianos amazonicos de Napo, Pastaza, Morona Santiago e Zamora
Chinchipe.

[c]—> A maneira sucinta como o INEI apresenta os nimeros referentes aos quichuas ndo nos permite calcular quantos estariam nesta
area.

[d]— Entre os povos falantes de linguas da familia zaparo também se contam os andoas e tauxiros, que eram muito poucos em 1975,
respectivamente 5 e 18 pessoas, conforme Wise, 1983 (ver bibliografia deste capitulo). N&o constam no INEL.

CGNT— "Convencéo para da grafia dos nomes tribais", assinada pelos participantes da 1% Reunido Brasileira de Antropologia, realizada
no Rio de Janeiro, em 1953, de modo a uniformizar a maneira de escrever os nomes das sociedades indigenas em textos em lingua
portuguesa. Essa "Convencdo" foi publicada na Revista de Antropologia (vol. 2, n° 2, Sdo Paulo, 1954, pp. 150-152) e posterior-
mente nas primeiras paginas (ndo numeradas) do volume organizado por Egon Schaden, Leituras de Etnologia Brasileira (Sdo
Paulo: Companhia Editora Nacional, 1976). Preferimos, entretanto, usar a ortografia oficial brasileira.

EQ— Equador.

INEC— Chisaguano, Silverio. “La poblacion indigena del Ecuador”. Instituto Nacional de Estadistica y Censos. Quito, 2006, Quadro 6,
p. 33. Em www.acnur.org/biblioteca/pdf/7015.pdf?view=1. Ao consultar esses nimeros € preciso considerar que: a) das pessoas que
se identificaram como indigenas no censo equatoriano de 2001, apenas 60,4% disseram a que povo pertenciam.

INEI — Instituto Nacional de Estadistica e Informatica. Resultados Definitivos de las Comunidades Indigenas. Censos Nacionales
2007: Xl de Poblacion e VI de Vivienda. Lima, 2009, Quadro 1.1, pp. 12-13. Em:
http://www.inei.gob.pe/biblioineipub/bancopub/Est/Lib0789/Libro.pdf

PU— Peru.
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