Capitulo G-2

Jurua-Ucayali

Tabela inicial Lista das areas

Esta area foi tracada de modo a abranger a maior parte dos indios da familia linguistica
pano. Néo foi possivel incluir todos: ficaram de fora os chacobos, pacauaras e caxararis da area
Beni, além dos majurunas (maiorunas ou manjeronas), nas vizinhancas de Tefé, na area Alto
Amazonas. Por outro lado nela ficaram incluidos representantes de grupos nao-panos, que, com
excecdo dos manxinéris, da familia aruaque, sdo mais humerosos em outras areas: canamaris
(da familia catuquina) e culinas (da familia araua), da area Jurua-Purus; e ainda axanincas (da
familia aruaque), da area Alto Ucayali.

Distribuicdo dos grupos panos em conjuntos

Os grupos étnicos falantes de linguas panos apresentam muitas semelhancas culturais
entre si. Philippe Erikson (1992: 240-242, 1993: 47 e 1996: 42-44) os distribuiu em oito
conjuntos conforme sua similaridade linguistica. S&o os seguintes, enumerados do norte para o
sul:

Maioruna. Inclui os matis, 0os matsés, os corubos, 0s maias, os culinas-panos, 0s
maiorunas (manjeronas). S&o os que estdo mais ao norte, no médio e baixo Javari e seus
afluentes Curuca e Itacoai. Os maiorunas ou manjeronas ficam bem afastados, fora da bacia do
Javari; estdo no rio Solimdes, na altura de Tefé.

Caxibo. Sdo os mais ocidentais; estdo a oeste de Pucallpa e do rio Ucayali.

Xipibo-conibo. Vivem ao longo das margens do rio Ucayali. Xipibos e conibos s&o dois
povos distintos, o primeiro ao norte de Pucallpa, o segundo ao sul, que pouco a pouco, por
intercasamentos foram se entrelagcando cada vez mais. Esse entrosamento envolveu também os
xetebos, gue estavam mais ao norte, de populacdo severamente diminuida por epidemias e
guerras. Entre os panos, este conjunto € o que tem maior populacgdo. Distinguem-se dos demais
também por viverem junto a um grande rio piscoso e ndo nos interflivios. Ha diferencas,
sobretudo no que tange a organizacao social, entre aqueles instalados nas margens de um grande
rio, como é o caso do Ucayali, e os sediados nos altos cursos, portanto nas partes menos
caudalosas, de rios como o Jurua e o Javari, e em seus afluentes. Além disso, talvez também se
possa distingui-los no que tange as relagbes com os brancos: os do Ucayali tém contato,
inclusive com missdes, desde o periodo colonial; os dos altos cursos do Jurué e Javari s vieram
a ser duramente afetados no “boom” da borracha (entre 1870 e 1912). Nas bacias destes dois
altimos rios, ha grupos que s6 iniciaram (ou retomaram) o contato na segunda metade do século
XX.
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Medianos. Inclui os capanauas, nuquinis (remos), marubos, poianauas, iauanauas,
catuquinas-panos. Estdo no centro e oeste do Acre, no extremo sudoeste do Amazonas e na
faixa contigua no Peru.

laminaua. Do alto Jurud ao alto Purus, de um e de outro lado da fronteira entre o Acre e
o Peru. Inclui os iaminauas, xaranauas, marinauas, mastanauas, parquenauas. O nome dos
ultimos é alusivo ao Parque Nacional de Manu, onde vivem, na bacia rio Beni). Este conjunto
coincide com o que Townsley (1988: 13-15) denominou de “panos do Purus” (Purus Panoans).
Como, além da lingua, se assemelham na organizacao social, na estrutura e terminologia do
parentesco, nas ideias sobre autoridade, xamanismo, cosmologia, Townley os considerou como
inclusos numa so categoria étnica, com a mesma lingua e tradi¢do sociocultural. Mas o que
seria uma categoria étnica? Creio que ainda falta aos “panos do Purus” identificarem-se eles
préprios como uma so etnia. Townsley estudou no Peru dois grupos denominados iaminauas,
um na bacia do alto Jurua e outro junto ao alto Purus, mas ja na bacia do Urubamba, e que falam
diferentes dialetos. Oscar Calavia Saez (2006: 29), que estudou os iaminauas no rio Acre, no
Brasil, ndo os identifica com os pesquisados por Townsley, mas sem negar que tenham vagos
elos genealdgicos com eles e outros panos do Purus.

Amahuaca. No alto Jurua e no alto Purus, no Peru. Robert Carneiro e Gertrude Dole
fizeram pesquisa com eles.

Caxinaua. Mais ou menos numa faixa norte-sul, no centro do Acre, do rio Tarauaca
(fluente do Jurud) ao Purus, que se prolonga além da fronteira com o Peru. O primeiro trabalho
de félego sobre um grupo pano no Brasil foi talvez aquele que teve como tema de pesquisa a
lingua dos caxinauas. Para fazé-lo, o historiador Capistrano de Abreu recolheu-se com dois
jovens caxinauas na fazenda de um amigo junto ao rio Paraiba, a 260 km do Rio de Janeiro. Os
rapazes foram encaminhados do Acre para o Rio de Janeiro por um outro amigo, cearense como
o historiador (Capistrano de Abreu 1941: 4-10). O livro resultante da pesquisa foi lancado em
1914. E estranha a afirmacdo de Townsley (1988: 9) de que Capistrano passou muitos anos
como missionario entre os caxinauas. Talvez ela resulte de um inadvertido salto na digitacdo
do texto de sua tese. Suponho que o trecho pulado tenha sido uma referéncia a Kenneth
Kensinger; este sim iniciou seu trabalho junto aos caxinauas como missionario; deixando a
missdo e formando-se em Antropologia, a eles retornou como etnélogo.

Meridional. Inclui os chacobos, pacauaras, caripunas, caxararis. Os Ultimos vivem na
estreita faixa de terra do estado de Ronddnia que toca o Acre. Os demais estdo entre 0s rios
Beni e Mamoré na Bolivia. Um tanto afastados dos outros panos, estdo considerados em outra
area etnografica, a Beni.

Malocas e aldeias

A casa marubo dura poucos anos, devendo ser abandonada quando a palha da cobertura
se estraga ao mesmo tempo que se impermeabiliza pela fuligem produzida pelas fogueiras de
cozinhar, retendo a fumaca em seu interior. Mas como é cuidada em cada detalhe! Embora de
tamanho variavel, os pilares, caibros, cumeeira sdo sempre colocados da mesma maneira e
amarrados do mesmo modo. Os talos das palhas, no seu interior, podem formar diferentes
desenhos, cada um associado a uma se¢do (unidade social abaixo explicada). E uma casa
oblonga, coberta do cimo até o chdo. Partindo-se da porta principal, numa das extremidades,
caminha-se primeiro entre dois bancos compridos, onde os homens fazem suas refei¢cdes e onde
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se recebem as visitas; atrds de um dos bancos pende o trocano; junto a essa porta, numa rede, o
Xama incorpora 0s espiritos; também perto da porta, metidas nas palhas da parede, ficam as
mandibulas descarnadas de animais abatidos na caca. Depois percorre-se um patio interno
ladeado pelos pilares mais altos, no centro do qual as mulheres fazem suas refei¢Ges, sendo
também usado em eventos rituais. Alcanca-se em seguida a outra porta, perto da qual fica um
longo cocho que serve de pildo. Em ambos os lados do patio estdo os espacos destinados a cada
familia elementar, marcados cada qual por quatro pilares, dois altos e dois baixos, e um fogo
de cozinha. As rocas se fazem inicialmente em torno da maloca, que ocupa geralmente o topo
de uma colina, e cada nova roca mais longe dela se faz. A macaxeira ou aipim, a banana e o
milho s&o os principais vegetais cultivados. O contato com 0s brancos trouxe aos marubos a
casa do habitante rural amazonico, sobre pilotis, com assoalho e paredes de casca de paxiuba.
Esse tipo de construcdo se erige em torno da maloca de estilo tradicional e serve para guardar
0s objetos de origem industrial: tigelas de colher latex, cabos de aco para amarrar toras de
madeira, maquina de costura, municao, querosene, roupas, tecidos, protegidos por uma porta
fechada a cadeado. Os matis foram levados a solugdo semelhante.

A maloca matsés é muito parecida com a marubo. A matis diverge um pouco por ter mais
duas portas, laterais, por estar o espaco de refeicdo masculino no centro e porque seus pilares
sdo mais afastados no alto do que ao rés do chdo (Montagner e Melatti 1986). Os parquenauas,
de contato mais recente, moram também em malocas (Townsley 1988: 76).

Outros grupos, de contato mais antigo e continuado com os brancos, deixaram de fazer
suas malocas tradicionais, como o0s caxinauas, por exemplo. Os iaminauas lembram como se
dispunham as suas: no cimo alongado de uma colina, duas malocas eram erigidas, com suas
portas masculinas voltadas uma para a outra e ligadas por um caminho. Em volta dessas malocas
se plantavam as rogas (diagrama de Townsley 1988: 75-76). Essas malocas eram politicamente
autdbnomas e também auto-suficientes economicamente. As aliangcas matrimoniais se faziam
entre as duas, de primos cruzados, por troca direta.

O abandono das malocas ndo implica no desaparecimento dos grupos domésticos que
abrigavam. No caso dos iaminauas, Seus integrantes passaram a ocupar pequenas casas
vizinhas, formando um aglomerado ou uma linha. Um espaco entre as casas forma como que
um patio. Uns trés ou quatro desses grupos domésticos assim dispostos formam uma aldeia (ou
comunidade) iaminaua. E um grupo local se constitui de uma a trés dessas comunidades. Os
dois grupos iaminauas estudados por Townsley no Peru, e também os xaranauas, 0s mastinauas,
0S marinauas e 0s parquenauas, sdo grupos locais representativos da categoria étnica “panos do
Purus” (Townsley 1988: 28-32 e 87).

No que tange aos marubos, € dificil falar na existéncia de uma aldeia. A maloca, que
abriga um grupo doméstico, pode estar distante da mais proxima por duas horas ou mais de
caminhada. O grupo doméstico inclui varias familias elementares, algumas associadas entre si
por um marido comum, ou seja, constituem familias poliginicas. Entre os caxinauas 0 grupo
doméstico ideal € o constituido por dois homens que se casam um com a irmd ou irmas do outro
e de cujos filhos e filhas também se espera que se casem entre si. Entre 0s marubos esse € um
tipo de composicdo possivel e talvez aqueles casos em que filhos do sexo masculino casados
morem com o pai ou sobrinhos casados morem com o tio materno resultem daquela composicao
inicial. No caso dos iaminauas, Townsley (1988: 35-39) mostrou como a composi¢ao do grupo
domeéstico passa por um ciclo. Comega por uma etapa de residéncia uxorilocal, quando jovens
maridos moram junto com o sogro, ajudando-o na roga e outras tarefas, cumprindo o servico da
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noiva. Depois de algum tempo alguns desses maridos, com o casamento estabilizado, se
esforcam por sair, retornando ao grupo doméstico dos pais, vivendo virilocalmente. Com a
morte dos velhos pais e com filhas em idade de casar, esses maridos recebem genros, dando
origem a um novo ciclo.

Metades e geracdes alternadas

De um modo geral, entre os panos, cada geracgdo se divide em dois setores conforme 0s
critérios da distincdo entre primos paralelos (filhos e filhas do irméo do pai e da irmé da mae,
equiparados a irméos e irmas) e cruzados (filhos e filhas da irma do pai e do irmao da méae, com
0s quais o casamento é permitido, preferencial ou prescrito). Porém, o que verdadeiramente
caracteriza esse sistema €, digamos assim, a existéncia de apenas duas geracdes. Nos textos
antropoldgicos geralmente se designa a geracao daquele que fala (Ego) como geracéao 0 (zero);
a geracdo de seus pais é a primeira ascendente ou +1, a dos avds a segunda ascendente ou +2,
e assim por diante. Ja a geracdo dos filhos é a primeira descendente ou -1, a dos netos a segunda
descendente ou -2 etc. Ora, no sistema aqui abordado, as geracfes se equiparam aquelas que
ndo lhes sdo contiguas. Ou seja, as geragdes pares fazem como que uma s, e as impares a outra.

Assim, pai do pai e filho do filho podem chamar um ao outro até por termos de um mesmo
radical, cuja traducdo ndo serd "avd" nem "neto", mas algo como "irmao mais velho" e "irméo
mais novo". O mesmo acontecera com a mae da mae e a filha da filha. Da mesma maneira, uma
pessoa pode incluir entre seus possiveis conjuges ndo somente seus primos (ou primas)
cruzados, mas também individuos da geracdo dos avos ou da geracdo dos netos; o pai da mée e
o filho da filha podem se referir um ao outro por termos que tém o mesmo radical que aqueles
utilizados entre primos cruzados.

Em suma, essas sociedades como que se dividem em quatro conjuntos que, quando
explicitamente reconhecidos por seus membros, chamamos de se¢bes. O par de graficos
apresentado a seguir serve de ilustracdo. Nele vemos quatro letras, escolhidas por razbes
mnemonicas: "'E" marca a secdo em que esta Ego, aquele que fala, o ponto de referéncia dos
esquemas genealdgicos. "'C' marca a se¢dao onde Ego vai buscar seu cénjuge, que é também
onde tem seus cunhados, onde ele se casa (todas essas palavras comecam com *'c™). ""P™" € a
secdo onde Ego tem seu pai e ""M", onde tem sua mae. Duas se¢des podem agrupar-se para
constituir uma metade, e as metades podem ser patrilineares ou matrilineares. Por convencao
estou pondo em coluna as se¢des que constituem uma mesma metade. No grafico da esquerda,
a secdo de Ego esta sobre a secdo do Pai, 0 que significa que elas fazem parte da mesma metade,
que é patrilinear. O grafico da direita ilustra a situacdo oposta, em que a se¢do de Ego constitui
metade com a secdo da mae, portanto num sistema matrilinear.
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SecOes agrupadas de modo patrilinear SecOes agrupadas de modo matrilinear

Entretanto, as sociedades panos dificilmente correspondem exatamente aos referidos
esquemas. Os caxinauas, por exemplo, aqueles que mais se aproximam deles, tém metades
patrilineares divididas em se¢des. Embora o funcionamento seja 0 mesmo que 0 esperado no
esquema de secdes agrupadas de modo patrilinear (o primeiro da esquerda mostrado acima), o
fato é que os caxinauas ddo nomes diferentes as divisdes masculina e feminina de cada secao.
Confira o gréafico seguinte, que tenta retratar o sistema caxinaua.

Es i Eo || Ca i Co

Pr i P || M1 i Mo

Seces caxinauas

Mas existem sociedades panos que ndo tém metades, como as dos marubos. Estes,
entretanto, dispdem de varias secbes nomeadas que formam pares ndo nomeados de tal modo
que as mulheres de cada se¢do geram 0s membros da outra secdo do mesmo par. Veja o grafico
seguinte, que tenta dar conta do sistema marubo. Embora os parentes por linha feminina se
incluam necessariamente na secdo E ou na se¢do M, os outros podem se distribuir por mais de
um par de secdes.
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Secbes marubos

H& ainda sociedades panos que ndo tém metades nem se¢des, como a dos Xxaranauas,
embora se possa vislumbrar nelas uma divisdo em quadrantes, pelos quais se distribuem os
termos de parentesco e a transmissio de nomes pessoais por geracdes alternadas. E o caso
também dos matis, ainda que entre eles vigore um dualismo, que talvez se manifestasse no
passado por um par de metades, hoje correspondente a duas categorias que opdem a nivel
simbdlico os matis de velha cepa aos descendentes de estrangeiros, e 0s itens de carater
masculino aos de carater feminino. Ja os iaminauas do Peru ndo reconhecem sec¢Ges, mas se
dividem em metades patrilineares e transmitem seus nomes pessoais ao longo de geracGes
alternadas.

O modo de organizar-se até aqui apresentado, caracteristico da maioria dos grupos panos
que vivem no alto curso dos rios e seus afluentes, difere da organizagdo social dos xipibos-
conibos, que se distribuem ao longo das margens do caudaloso rio Ucayali. Estes ndo tém
metades nem secBes. Também ndo distinguem os primos paralelos dos cruzados e nem
prescrevem ou preferem o casamento com eles; pelo contrario, referem-se a todos 0s primos,
paralelos e cruzados, com os mesmos termos aplicados aos irméos. E ndo prescrevem o
matrimbnio com um categoria de parentes ou ndo parentes, mas entram em jogo nas aliancas
fatores econdmicos e politicos (Morin 1998: 340-341).
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Distribuicdo dos parentes
em um sistema com apenas quatro se¢des
do ponto de vista de Ego,
que esta na secao 1

Composicdo da secéo 1 (de Ego)

Qualquer que seja meu sexo, meus irm&os
e irm&s, meus primos e primas paralelos estdo
comigo nesta secéo.

Meu av0 paterno, seus irmaos, suas irméas
e seus primos e primas paralelos; minha avo
materna, Seus irmaos, suas irmas e seus primos
e primas paralelos também estéo aqui.

Também estdo o filho e filha do meu filho
de mesmo sexo que eu.

Os termos de parentesco que aplico
aqueles que estdo neste conjunto consideram
apenas as diferencas de sexo e de idade
relativa. Pode haver mesmo um (nico termo
que aplico a todos.

Guardadas as diferencas de sexo,
individuos de quem eu, meu irmdo e minha
irma& recebemos nome e a quem damos nossos
nomes estdo neste conjunto.

Composicéo da secdo 2

Neste conjunto estdo meus primos e
primas cruzados.

Também estdo aqui meu avd materno,
seus irmaos, suas irmas e seus primos e primas
paralelos; minha avd paterna, seus irmaos, suas
irmds e seus primos e primas paralelos.

Aqui ficam também o filho e a filha do
meu filho de sexo oposto ao meu.

Aqui estdo as pessoas com quem eu Posso
me casar.

Composicgéo da secéo 3

Caso a regra de descendéncia seja
patrilinear, este conjunto pode constituir uma
metade com o que lhe esta acima neste
esquema.

Aqui ficam parentes de gera¢Bes contiguas
& minha, a primeira ascendente e a primeira
descendente.

Qualquer que seja meu sexo, meu pai, seus
irm&os, suas irmas e seus primos e primas
paralelos estéo neste conjunto.

Entretanto, somente se eu for homem ¢é
que meu filho, minha filha, os filhos e filhas de
meu irmao e de meus primos paralelos estaréo
aqui neste conjunto. Os filhos e filhas de minha
irma estardo no conjunto da direita.

Aqui estdo, guardadas as diferencas de
sexo, individuos de quem meu pai, seu irméo e
sua irmd recebem e a quem ddo nomes.

De qualquer modo, ndo posso me casar
com pessoas deste conjunto.

Composicgéo da secéo 4

Se a regra de descendéncia for
matrilinear, este conjunto pode formar uma
metade com o conjunto acima e em diagonal
neste esquema.

Aqui também ficam parentes de geracfes
contiguas a minha.

Qualquer que seja meu sexo, minha mae,
sua irma, seu irmao e seus primos e primas
paralelos estdo neste conjunto.

Mas somente se eu for mulher meus filhos
e filhas e os de minha irma e de minhas primas
paralelas estardo neste conjunto. Os de meu
irmé&o deverdo estar no conjunto da esquerda.

De qualquer maneira, ndo posso me casar
com pessoas incluidas neste conjunto.
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Origem mitica e destino das se¢6es marubos

Para 0s marubos o universo é constituido de varias camadas terrestres, das quais a superior
é aquela onde vivemos, e varias camadas celestes. Para 0s seres humanos, talvez a camada
celeste mais importante seja a segunda, contando-se de baixo para cima, pois é para la que
devem se dirigir suas almas ap6s a morte, percorrendo um caminho cheio de perigos, em cujos
obstaculos aqueles que ndo seguiram as regras sociais sucumbem. L&, depois de terem suas
peles trocadas e renovadas por um personagem mitico chamado Roca (nome do macaco
parauacu), cada alma residird com os membros de sua se¢ao.

Por sua vez, no mito de origem, cada se¢cdo marubo sai do chdo independentemente das
outras, até mesmo daquela com a qual constitui um par. A partir do lugar em que surgiram, no
baixo curso de um rio mitico, subiram-no caminhando por suas margens até o local onde hoje
se encontram. Ao longo desse percurso em diferentes episddios vao aprendendo sua cultura: a
proibicdo do incesto; 0s nomes pessoais; 0 consumo da pupunha; a “injecao de sapo” (secrecao
da perereca Philomedusa bicolor) para dar animo, tirar a preguica, tirar o panema; como ter
relagdes sexuais; como fazer o parto; os cantos de curar e outros conhecimentos. Note-se, pois,
que as secBes surgiram independentemente e seus membros ap6s a morte vivem separados.
Logo, somente se encontram e casam entre si neste mundo.

A pessoa pano

Para os distintos povos panos, além do corpo, integram a pessoa um ou mais espiritos
com distintas caracteristicas e bem diferentes da concepcéo cristd de alma. Apesar disso, esse
termo tem sido mantido nas descrigdes e analises da nocéo de pessoa pelos etnélogos.

Os componentes espirituais da pessoa. Townsley (1988:107-124) distingue trés
componentes da pessoa iaminaua: o corpo, a alma diawaka e a alma wéroyoshi. Diawaka é a
que da as ideias, diz o que fazer, acompanha sempre o corpo, tal como a sombra. Wéroyoshi
esta menos ligada ao corpo; separa-se dele e atua nos sonhos, pode afastar-se nas enfermidades
e, se ndo retornar, leva-o @ morte. Muitas vezes a atuacdo de um xama € necesséaria para fazé-la
voltar. Se prosseguir para 0 mundo dos mortos, la vivera sem necessidades nem problemas em
ambiente agradavel e perfumado. Diawaka, ao contrério, ndo tem para onde ir, insiste em ficar
junto dos parentes vivos e se torna aflita e vingativa. As cerimdnias funerarias tém como
principal objetivo aplaca-la e separa-la totalmente dos vivos (: 113-114). O corpo (yora),
diawaka e wéroyoshi foram relacionados por Townsley respectivamente a consanguinidade,
aos nomes pessoais e as metades em uma longa argumentacdo que ndo ha como resumir aqui
(: 56-74 e diagrama 7.2 entre as pp.123-124).

J& a pessoa caxinaua, além do corpo, compfe-se de um nimero um pouco maior de
espiritos. Um deles corresponde ao wéroyoshi dos iaminauas e tem 0 mesmo nome: bedu yushin
(com diferenca apenas de prondncia e de grafia), o espirito do olho, pois vive nos olhos da
pessoa. Ele sai do corpo quando alguém se embriaga com bebidas fermentadas de mandioca ou
de mel ou esta sob os efeitos da ayahuasca. Se néo retorna, o corpo morre. E ele que se dirige
para 0 céu, junta-se aos espiritos dos ancestrais e se torna um espirito celeste. Mas o espirito
que vive 0s sonhos é outro, 0 nama yushin, que para fazé-lo deixa o corpo pelo nariz ou pela
boca. Por ocasido da morte, esse espirito abandona a aldeia e vai morar no cimo de arvores
altas. Por sua vez yuda bake yushin, “espirito filho do corpo”, corresponde ao diawaka dos
laminauas, dada a sua forte ligacdo com o corpo. Ele encapsula o corpo e tem algo a ver com a
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sombra e com o reflexo da imagem na agua ou espelho. Quando o corpo morre, esse espirito
faz o percurso inverso ao que a pessoa fez ao longo da vida até chegar ao local de seu
nascimento, onde se transforma em um espirito da floresta. E 0os caxinauas ainda admitem a
existéncia de dois espiritos menores, um das fezes e outro da urina. Em cada ato de defecar ou
urinar, uma fracéo deles € liberada. Quando o corpo morre, eles caem no chéo e sao dissipados
na primeira chuva (Kensinger 1995: 208-209).

Segundo Edilene Coffaci de Lima (2000: 52-53), os catuquinas (panos) admitem que cada
ser humano tem dois espiritos. Um deles é o yora vaka, nome cuja traducao ¢ “sombra (vaka)
do corpo (yora)”, pois a sombra é a contrapartida visivel desse espirito, que é invisivel. Ele
comporta a histéria e a memaria individual. Apds a morte, permanece na terra, nas vizinhangas
da sepultura. O outro é o wero yushin, o espirito do olho, que se manifesta no brilho dos olhos.
Ele se afasta do corpo nos sonhos e nas “viagens” promovidas pelo uso da ayahuasca. Quando
0 corpo morre, 0 wero yushin se dirige para o céu, alcangando a imortalidade.

Note-se que catuquinas, iaminauas e caxinauas tém na pessoa respectivamente dois, trés
e cinco espiritos, entre os quais dois sd@o 0s mais importantes. Um é o espirito do olho, a que
todos os povos panos aqui comentados ddo 0 mesmo nome. O outro € o que tem na sombra seu
indicio. E entre os catuquinas o espirito do olho (wero yushin) é tambem chamado de “espirito
verdadeiro” (yushin kuin), segundo Edilene Coffaci de Lima (2000: 52), talvez por ser o Unico
que chega a imortalidade na regido celeste. Mas que dizer da pessoa marubo com seus nove
espiritos, como descreve Delvair Montagner (1996a: 49-63, esquema na p. 62)? E quatro, ndo
apenas um, tém como destino final a segunda camada celeste: mekiri vaka (alma do lado
direito), chind naté (alma do coracéo), verd yochivo (almas dos olhos, que seriam duas para 0s
marubos). Pedro Cesarino, cuja pesquisa penetrou mais profundamente no pensamento e na
cosmossociologia marubo, da preferéncia ao termo “duplo” para denominar o que outros
autores tém chamado de alma ou espirito, quando referente aos integrantes da pessoa humana.
Ele confirma que somente os citados duplos, apds a morte do corpo, vao para a regido celeste,
a ndo ser que fracassem no Caminho Morte, mas esclarece que 0 verd yochi é apenas um
(Cesarino 2011: 41, 46-47 e 2013: 208, nota 1).

O corpo. Mas, para 0s caxinauas, 0 corpo também conhece, como mostra um interessante
texto de Kenneth Kensinger (1955: 237-246). O conhecimento relativo aos mais diversos
trabalhos fisicos esta sediado nas méos; o referente aos animais, a vegetacao, a agua, da chuva,
ao sol, ao vento, na pele; o social, nas orelhas; o da mortalidade, da imortalidade, da forca da
vida, nos genitais. Perguntados se o conhecimento atribuido a pele ndo caberia melhor aos
olhos, os caxinauas responderam que ndo, pois, do sol, do vento, da chuva, da agua, os olhos
sO0 lhes captam o envoltério; o observador s6 aprende sobre eles com as sensacdes que
produzem na superficie de seu corpo. Somente o espirito do olho, nas suas viagens fora do
corpo, inconscientes e alucinogénicas, € que pode vé-los plenamente na sua substancia fisica e
espiritual. Nada foi atribuido ao cérebro e nem ao coragdo. Somente ao retornar aos caxinauas,
depois de uma auséncia de 25 anos, o pesquisador veio a saber que ao cérebro fora atribuido o
conhecimento resultante da leitura, da escrita e da escolaridade; e ao coragéo, o decorrente da
introducdo do Cristianismo.

Um costume comum aos panos, desaparecido em alugns grupos, mas ndo em outros, € a
antropofagia funeraria, isto €, a ingestdo dos ossos do parente falecido, calcinados pela
cremacéo, pulverizados e misturados a um caldo ou mingau. O rito foi presenciado por Gertrude
Dole (1974) entre os amahuacas, motivado pelo falecimento de uma crianga. Apos a cremacéo,
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somente a mée consumiu 0s 0ssos calcinados do filho. Em outro trabalho a pesquisadora (Dole
1998: 230-232) faz uma descri¢cdo de como os amahuacas realizam o rito para os falecidos de
um modo geral, homens ou mulheres de qualquer idade. Primeiro os afins proximos pintam o
corpo do defunto e Ihe colocam os adornos. Depois escavam uma cova dentro de casa e nela
pdem o cadaver deitado numa rede pendurada entre dois postes com o rosto voltado para leste.
Se é uma crianga, colocam-na em uma urna de ceramica. Palha e esteiras impedem que a terra
toque o corpo. Ao lado do morto ficam suas armas e utensilios. Tapada a sepultura, os parentes
se lamentam e cantam, pintam-se e raspam seus cabelos, esperando por uma ou duas semanas
pela chegada de parentes e afins de aldeias proximas. O corpo entdo é exumado. Envolto na
rede é colocado sobre uma pira, como também seus pertences tirados da sepultura. Os demais
séo destruidos. Acendida a pira, a queima pode durar horas ou até mesmo dias, dependendo do
tamanho do cadaver. Extintas as brasas, as parentas passam horas a separar delas os fragmentos
de 0ssos e dentes carbonizados. As cinzas sdo colocadas em uma urna providas com comida e
que posteriormente serdo enterradas ao abandonar-se o sitio. O carvdo é depositado nas aguas
de um arroio proximo. Os fragmentos de 0ssos sdo reduzidos a p6 e colocados em uma sopa
gue pouco a pouco 0s parentes consumirdo. Todas essas etapas sdo acompnhadas de lamentos
e manifestacOes de pesar dos parentes. Aos afins cabem os trabalhos mais bracais dos
procedimentos, como abrir a cova, rachar lenha. Ajudantes e visitantes recebem alimentos e
tabaco dos parentes moradores da casa.

Outros grupos panos recordam e descrevem o antigo rito funerario com incineragdo e
osteofagia. E o caso dos marubos, cujo rito e também a transcric¢éo e traducdo do cantico que
Ihe era associado sdo apresentados por Cesarino (2011: 330-349).

Em varios grupos panos, os 6rgaos sexuais femininos sofrem intervengdes com propdsitos
diversos. Karsten (1955: 156-162) descreveu um rito xipibo em que uma ou mais jovens em
idade de casar tém seus genitais operados, sem gue ele tenha conseguido saber exatamente o
que lhes é cortado. Ora diz defloramento, ora circuncisao, ora ablacdo do clitéris. Enquanto as
jovens sofrem a operacdo, os homens dangam aos pares e se cortam mutuamente na cabeca.
Roe (1982: 93-112) descreve com mais detalhes o rito e esclarece que as jovens sofrem a
excisdo do clitéris. Roe chama a aten¢do para o contraste entre as jovens feridas na parte inferior
do corpo enquanto os homens se ferem na superior. Além da danca em que os homens se ferem,
acrescenta o sacrificio dos xerimbabos (como queixada, caitetu, mutum), que ocorre na festa
do corte de cabelos, realizada pouco tempo depois do rito. Erikson (1996: 238-239), por sua
vez, descreve um outro tipo de corte que os matis fazem no 6rgao genital feminino, eliminando
a parte aparente dos labios menores da vulva, sendo que essa "circuncisdo feminina" também
existe entre os caxibos, caxinauas, marubos, xaranauas e alguns grupos ndo-panos Vizinhos.
Entre os matis também se permite que o genital da sobrinha seja manipulado pelo tio materno
(seu possivel futuro sogro, segundo as regras tradicionais), introduzindo um ou mais dedos na
vagina (conforme a idade dela) como preparagéo para o coito e para o parto (: 143).

A aparéncia do corpo também pede cuidados. No que tange aos adornos, por exemplo,
enquanto os matis ostentam suas perfuracGes labiais, nasais, auriculares e até faciais para a
introducdo de adornos de concha, talos e espinhos, 0s caxinauas se destacam pelos ornamentos
de penas e pela pintura de corpo, os marubos sdo conhecidos por seus colares, pulseiras,
talabartes e outros pendentes feitos com pedacinos de caramujo arua arredondados por um
demorado polimento. A dissertacdo de mestrado Nelly Barbosa Duarte Dollis (2017), da etnia
marubo, tem por tema 0s ornamentos corporais de seu povo.
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O tratamento do corpo também ¢ a via pela qual se inculcam bons habitos e qualidades
morais. O combate a preguica e ao panema, com o uso de meios como a picada da tocandira, a
urtiga, a “injecdo de sapo” (secrecdo da perereca Philomedusa bicolor sobre pequeninas
queimaduras feitas nos bracos, barriga), também esta presente entre 0s panos. Os marubos
pedem que esses recursos lhes sejam aplicados pelas méos de pessoas reconhecidamente
trabalhadoras, para delas receberem suas qualidades. Os matis associam a preguica a morte e a
chuva (Erikson 1996: cap. 15). Mais do que a preguica, 0s matis reprovam o que ela representa
como recusa em atender os pedidos alheios. Também combatem o egocentrismo, a avareza e a
mesquinharia.

Xamanismo, canticos de cura e ervas medicinais

Entre os marubos, h& dois tipos de agentes que fazem a intermediacdo com o mundo dos
espiritos. Um deles, o0 romeya, a noite, na rede junto a porta da maloca, bebendo ayahuasca e
conversando com os homens sentados nos bancos paralelos, que também a bebem em goles
mais intervalados, entra em transe e recebe sucessivamente em seu corpo espiritos de outras
camadas do universo, que 0 usam para cantar e conversar com 0s homens, contando-lhes o que
faz a alma do pajé, que saiu de seu corpo para visita-las. Esses espiritos podem exercer
atividades de cura se solicitados, mas o principal objetivo da sessdo xamanica parece ser 0
congracamento com 0s espiritos, de quem os marubos recebem informacGees e conhecimenos
(Montagner 1996a: 107-122 e 1996b). O outro tipo de agente séo os kéchitxo, que, em torno da
rede de um doente, entoam sobre ele canticos de cura. Cantado simultaneamente por quantos
estiverem sentados junto a rede do enfermo, cada céntico dura cerca de 45 minutos, e comeca
por contar como surgiu a doenca, como se instalou no corpo do enfermo, e termina por
descrever como os espiritos e forcas invocados a combatem e expulsam. Ambos os tipos de
agente fazem uso da ayahuasca e do rapé de tabaco soprado por um tubo nas narinas
(Montagner 1996a: 85-106). No livro Oniska, dedicado a atuacdo dos romeya e kéchitxo
marubos, Cesarino (2011) transcreve e traduz seus canticos, além de mitos, sem retirar-lhes a
poesia.

O ultimo xama dos catuquinas (pano) faleceu na década de 1990. Mas nao desapareceu a
esperanca de que novos xamaés (chamados de romeya, 0 mesmo nome que lhes d&o os marubos)
voltem a surgir. Mas existem 0s que entoam canticos de cura, chamados shoitiva, que
correspondem aos kéchitxo marubos, que podemos chamar em portugués de “rezadores”, a falta
de melhor escolha. Cantam sobre o doente a noite, ou entdo sobre um pote com caicuma (ou
leite em pd) que no dia seguinte seréd bebida pelo enfermo ou esfregada em seu corpo. A carreira
de um rezador se inicia necessariamente com o encontro com uma cobra (condicdo também
para tornar-se um xama), que € como uma elei¢éo para aprender 0s conhecimentos de cura.

Os matis abandonaram o xamanismo e 0 uso das substancias essenciais a sua pratica,
como o tabaco. Ela dependia de uma forga que cultivavam pela evitacdo de alimentos do sabor
doce-salgado, entre outros dificeis cuidados. Porém atribuiram as doengas que dizimavam sua
populacgéo, introduzidas pelo contato com os brancos, a exacerbacgéo dessa forca (Erikson 1996:
208-209).

O ultimo xama poderoso dos caxinauas morreu em 1950 ou 1951 e a Gltima mulher a
guem reconheciam como xama faleceu em 1964 (Kensinger 1995: 218). Os caxinauas
distinguem dois tipos de medicina: a doce (dau bata) e a amarga (dau muka). A medicina doce
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é praticada por ervanarios que a aprendem trabalhando por longo tempo com especialistas mais
antigos. Sao procurados por aqueles “tém” problemas como fungos, inchacos, feridas,
disenteria, furdnculos, ou “sentem” algo como dores, nduseas, preguica, insdnia, pouco
rendimento nas cagadas, 6dio, egoismo, inadequacdo pessoal. Se o paciente apresenta varios
sintomas, cada qual corresponde a uma s6 doenca. Por sua vez o praticante da medicina amarga
atua como xama, advinho, feiticeiro e profeta. Como xama e advinho, ele trata dos casos em
que os remédios do ervanario falham ou daqueles em que os sintomas correspondem a males
que ndo sdo tratados usualmente por este, ou seja, sdo de origem sobrenatural. Entra em transe
por efeito do rapé. Passa as maos no corpo do paciente, localiza e extrai por suc¢édo o objeto
estranho causador do mal, ou recomenda-lhe o uso e ervas e um periodo de jejum. Como
feiticeiro, pode receber a solicitacdo de alguém para agir contra um membro de um outro grupo
local. Como profeta, recebe pedidos do chefe da aldeia para averiguar, com auxilio de seus
espiritos familiares, o que estd acontecendo ou acontecerd em outras aldeias que afetarad aquela
em que vivem. Geralmente sdo informagfes complementares ao que foi conhecido em uma
sessao de ayahuasca.

Vale lembrar que o conhecimento uso de plantas medicinais também é importante entre
0s marubos. Foi objeto de um detalhado artigo de Delvair Montagner (1991).

Relacdes de casamento e de filiacdo podem se criar e manter entre humanos e espiritos.
A crianca xipibo-conibo que tem seu nascimento atribuido a relacBes sexuais que sua mae
manteve em sonho com um espirito é observada e examinada por seus parentes e sobretudo por
um xama. Se este, que geralmente é também um parente, conclui que ela tem propensao a
tornar-se um xama, costuma oferecer-se para orienta-la nessa direcdo. Por outro lado, alguém
que se esforca, fazendo tudo o que lIhe é exigido para conseguir ser xama, como jejuns,
abstinéncia sexual, consumo de ayahuasca, ao lograr finalmente estabelecer contato com os
espiritos, ndo tarda em seduzir uma mulher-espirito, ou fazer amizade com um espirito que o
apresenta a sua familia e Ihe oferece sua irma como esposa, a qual dard nascimento a seus
espiritos auxiliares, que com ela o ajudardo na sua atividade xamanica. Enfim, homens-espiritos
se aliam a mulheres humanas para gerar futuros xamas e xamas masculinos se aliam a mulheres-
espiritos para gerar espiritos auxiliares (Saladin d’ Anglure e Morin 1998: 51, 58-61, 62, 68).

A proposito e voltando a pessoa marubo, Pedro Cesarino nos mostra que o duplo ou vaka
de uma pessoa pode se relacionar com o de outra e gerar filhos e filhas espirituais, digamos
assim, que tém nomes individuais e se manifestam nas sessdes xamanicas. O vaka mantém as
mesmas relac6es de parentesco e pertence a mesma secdo da pessoa de quem faz parte. O vaka
também pode relacionar-se a um espirito ndo humano, como o do poraqué ou da sucuriju, por
exemplo. Por sua vez, os duplos que integram uma pessoa, que moram no seu corpo-maloca,
também sdo aparentados. Trés deles sdo irmdos: chind natd (o mais velho), mekiri vaka e
mechmiri vaka (0 mais novo). A julgar por um exemplo, o duplo de um determinado xama é o
seu préprio china natd, identificado com um outro nome. E os irmaos deste (o mekiri vaka e o
mechmiri vakd) também se tornam irmdos do xamd, cada qual com um outro nome. Um
esquema genealdgico que inclui os duplos ajuda a entender um pouco o sistema (Cesarino 2011
62-74). E uma rede complexa cuja compreenséo depende de leitura muito atenta.
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Contato interétnico

No que tange ao contato interétnico, convém distinguir trés aspectos interrelacionados: o
contato dos panos entre si, 0 contato com os brancos e as idéias relativas aos incas.

Os grupos panos certamente se fragmentavam e se fundiam, ao sabor de aliancas e
conflitos, até que sua dizimacdo, a intrusdo de brancos entre suas areas, a delimitacdo das
mesmas, concorreram para cristaliza-los nos grupos étnicos que conhecemos atualmente. Com
respeito ao conjunto que Erikson chamou de panos médios, vale observar que alguns grupos
étnicos hoje reconhecidos ou unidades que os integram tém os mesmos nomes de se¢fes dos
marubos. Esclarece, por sua vez, Edilene Coffaci de Lima (1997: 8) que as auto-denominacdes
atribuidas aos catuquinas (da familia linguistica pano) referem-se aos seis clds em que estdo
divididos: Varinawa, Kamanawa, Satanawa, Waninawa, Numanawa e Nainawa. E digno de
nota que os cinco primeiros nomes também sao de se¢6es marubos; um deles, Numanawa, de
uma secdo ja extinta.

O proprio contato com 0s brancos deve ter contribuido para esse fazer e desfazer. O
sudoeste da Amazonia brasileira comecou a ser ocupado pelos brancos com a extracao do latex
do caucho e da seringueira a partir de 1870 aproximadamente. Muitos grupos indigenas foram
liquidados, outros dizimados, outros transferidos, de modo que, num setor dessa regido como a
bacia do Javari, com a queda dos precos da borracha a partir de 1912 e a decorrente retirada dos
extratores do latex, varios desses grupos vieram a se reorganizar. Os marubos apontam um
velho ja falecido, uma espécie de herdi mitico que conheci ainda vivo, como o reorganizador
do grupo, aquele que extinguiu as lutas intestinas. Os matsés, por sua vez, desenvolveram um
movimento de expansdo, incorporando um numero significativo de mulheres conseguidas em
incursdes sobre outros grupos. Mas esse interregno que permitiu a reorganizagdo de certas
sociedades panos veio a terminar por volta dos anos 1950 com o desenvolvimento da atividade
madeireira, intensificando-se o contato 20 anos depois com as prospeccGes em busca de
petréleo.

O “Inca”

E intrigante a figura do Inca na mitologia dos panos. Se por um lado alude a uma possivel
remota relacdo como antigo Tahuantinsuyu, por outro as caracteristicas atribuidas ao
personagem em nada lembram os antigos monarcas daquele império, a ndo ser sua autoridade
e poder. Os marubos o associam ao machado. Segundo o comentario do tradutor de uma verséo
do mito de Wenia, os machados seriam fabricados a oeste, pelos incas, uma tribo de brancos,
americanos (Melatti 2005: 45). Por isso 0s marubos dao ao Javari, rio que lhes fica a oeste, 0
nome de "rio do Machado". Mas eles ndo sdo os unicos panos a falarem do Inca. Em trés mitos
caxinauas transcritos por Capistrano de Abreu (1941: 442-454), "O Tca", "A aranha" e "O roubo
do sol", o Inca é o senhor do frio, do escuro e do sol e, além disso, canibal. Versdes desses mitos
tomadas por André Marcel d’Ans (1975: 83-88) confirmam a posse desses poderes. E ele
apresenta um outro mito (: 325-336) em que os caxinauas atribuem ao Inca, além do
canibalismo, um alto poder de adivinhagéo de palavras cochichadas na sua presenca ou mesmo
proferidas na sua auséncia, bem como de acontecimentos a que néo tenha assistido, e ainda
lingua e costumes estranhos, além de flechas de grande poder destrutivo. Numa crenga que
envolve a espera messianica do retorno de “Inca Dios” ou “Inca Deus”, os conibos admitem
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que a alma dos olhos de qualquer membro de sua sociedade que faleca deve dirigir-se essa
divindade para confessar seus pecados, constituidos sobretudo por faltas contra objetos de sua
cultura material (Harner 1993). Os xipibos, moradores das margens do Ucayali como o0s
conibos, contam, num mito, que ndo tém nada porque um homem preferiu ficar com uma
mulher comum em vez de sua companheira de canoa, que era filha do Inca (Roe, 1982, p.
49-51). Contam ainda como obtiveram o fogo e os vegetais cultivados, conquistando-os a duras
penas ao sovina Shano Inca, que defendia suas posses com ajuda de marimbondos e da cobra
surucucu, shano (Roe, 1982, p. 68-70). Os xipibos opdem este Inca Mau ao Inca Bom, aquele
que lhes ensinou a usar o0 remo corretamente. Essa distin¢do corresponderia a mudanca de
comportamento do Inca, conforme explicam 0s campas (axanincas), que ndo séo panos, mas
sim aruaques: no passado os ajudava inventando coisas para eles; mas tendo sido aprisionado
pelos brancos, agora prové a base tecnoldgica da supremacia destes (Roe, 1982, p. 89-90).
Oscar Calavia Saez (2000) discute as opinifes dos pesquisadores que abordaram a figura do
Inca nos mitos dos grupos panos. E relaciona a variedade de comportamentos atribuidos ao Inca
as direcOes tomadas por cada povo nas relagcGes com os brancos e a forma com que moldou seu
sistema social, sobretudo no que tange ao parentesco.

N&o-panos

Falantes de linguas de outras familias bordejam os panos. Na fronteira Brasil-Peru e
Brasil-Bolivia, axanincas e manxinéris respectivamente representam os aruaques. Os primeiros,
localizados junto ao ponto em que o Jurua corta a fronteira, sS40 mais numerosos a oeste, nos
rios Ucayali e Urubamba (&rea Alto Ucayali). Os manxinéris estdo préximos ao trecho em que
o0 rio Acre traca a fronteira com a Bolivia. Os culinas (nada a ver com os culinas-panos), da
familia araua, e os canamaris, da familia catuquina (nada a ver com os catuguinas-panos), tém
sua maior populacdo a leste, na area Jurua-Purus, que toca a de que estamos tratando ao longo
do rio Itacoai, afluente do rio Javari. No Acre os culinas estdo em diferentes terras dos
axanincas, iaminauas e caxinauas (o que torna dificil mostra-los no mapa deste capitulo).

Dentre os ndo-panos, os mais focalizados na parte brasileira desta &rea sdo os axanincas,
no Acre. A tese e 0s artigos de José Pimenta (2002, 2006, 2007, 2010, 2012, 2015, 2018)
cobrem uma ampla gama de temas relacionados a vida desse povo.
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PANOS da &rea JURUA-UCAYALI
qug tr ibal Sub-conjunto Populacédo | Data Fonte
e sinbnimos pano

matsés 1.700 BR 12016 CTI
2.500 PE 12016 CTI

matis 457 BR 12014 ISA

corubo maioruna 34BR 12014 ISA

Rio Quixito (setentrional)

(isolados) [a]

maia

culina-pano 20BR 11996 ISA: 12

marubo 2.008 BR 12014 ISA

nuquini [b]

remo 622 BR 12014 ISA

isconaua

capanaua 384 PE 12007 INEI

poianaua mediano 745BR 12014 ISA

catuquina pano 1154 BR 12014 ISA

Xanenaua 763 BR 12014 ISA

iauanaua 831 BR 12014 ISA

arara 677BR 12014  !ISA

Xauanaua

jaminaua 1.454 BR 12014 ISA

iaminaua 600 PE 12007 INI_E_I

132 BO [c] {2001 Cejis

marinaua iaminaua 20 PE 2007 INEI

mastanaua/ (“panos do

Xaranaua/ Purus”) 79 PE 2007 INEI

marinaua

aranauia/ 486 PE 12007  INEI

marinaua

parguenaua [d] PE {2007 INEI

amauaca amauaca 301 PE 12007 INEI

caxinaua caxinaua 10.818 BR 12014 ISA
2419 PE 12007 INEI

caxibo/cacataibo | caxibo 1.879 PE_ {2007 INEI

xipibo-conibo Xipibo-conibo 25.222 PE 12017 INEI

NAO-PANOS da area JURUA-UCAYALI

Nome tribal Classificagéo Populacéo Data Fonte
e sinbnimos linguistica
canamari catuquina 4.002 BR [e] 12014 ISA

7.211BR[e] 12014 ISA

culina araud 417PE {2007 {INEI
axaninca 1.645 BR 2014 ISA
campa aruaaue 55.489 PE [f] 12017 INEI
Manxineri g 1.214 BR 2014 ISA
38 BO [c] 2012 Cejis
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Notas e abreviaturas dos quadros

[a]— Néo ha informagdes sobre populagéo de grupos isolados e nem sempre sobre agueles em processo de atracéo.

[b]— Nos dados populacionais dos panos para 1990, apresentados por Erikson (1996: 41), os remos do Brasil sdo identificados aos nuquinis
na figura 4, enquanto os remos do Peru o sdo com os isconauas na figura 5, sem que afirme ou negue que uns e outros constituam o
mesmo grupos étnico.

[c] — Esses numeros incluem apenas os individuos de 15 anos para cima que se identificam como pertencentes a cada povo indigena.

[d]— Populagéo néo indicada.

[e]—> Os nuimeros referentes aos canamaris e aos culinas também incluem os localizados na area Jurua-Purus, onde estdo maioria.

[fl—> No Peru, além de presentes junto ao Acre, a grande maioria dos axanincas esta na area Alto Ucayali.

BR— Brasil.

BO— Bolivia.

Cejis — Centro de Estudios Juridicos e Investigacion Social. Bolivia Censo 2012: Algunas Claves para entender la variable indigena,
Quadro 3. A auto-identificagdo como pertencente a uma etnia indigena s6 considera os individuos de 15 ou mais anos de idade.
http://www.cejis.org/bolivia-censo-2012-algunas-claves-para-entender-la-variable-indigena/

CTIl — Centro de Trabalho Indigenista. Citado pelo ISA.

INEI — Instituto Nacional de Estadistica e Informatica. Resultados Definitivos de las Comunidades Indigenas. Censos Nacionales 2007:
Xl de Poblacion e VI de Vivienda. Lima, 2009, Quadro 1.1, pp. 12-13, Ao que parece , ndo mais disponivel na internert:
http://www.inei.gob.pe/biblioineipub/bancopub/Est/Lib0789/Libro.pdf
Mas os dados podem ser encontrados também em Pert: Analisis Etnosociodemografico de las Comunidades Nativas de la Amazonia,
1993y 2007. Lima: INEI, 2010.
http://proyectos.inei.gob.pe/web/biblioineipub/bancopub/Est/L ib0902/L ibro.pdf
Os resultados do censo mais recente estdo em: Peru — Perfil Sociodemografico — Informe Nacional — Censos Nacionales 2017: XII de
Poblacién, VII de Vivienda y |11 de Comunidades. Lima 2018. Mas néo os transcrevo porque nao especifica os povos constantes da
tabela acima, a ndo ser os axanincas, que figuram como 68.667 pessoas de 5 anos ou mais que falam a lingua indigena desde a infancia
na p 204, quadro 2.64, e como 55.489 pessoas de 12 anos ou mais segundo autopercep¢ao étnica na p. 214, quadro 2.69. Neste dltimo
quadro também constam os xipibos-conibos e awajin (huambisas). Os demais nativos ou indigenas da Amazonia séo arrolados como
79.266 pessoas em 2017. Seu enderego é:
https://www.inei.gob.pe/media/MenuRecursivo/publicaciones_digitales/Est/Lib1539/libro.pdf

ISA — Instituto Socioambiental. Quadro Geral dos Povos (Indigenas). Dados demogréaficos tomados de Siasi/Sesai.
https://pib.socioambiental.org/pt/Quadro_Geral_dos_Povos

PE— Peru.
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