Capitulo K-2

Santa Marta—Guajira—Maracaibo—Perija

Tabela inicial Lista das areas

Esta area inclui povos indigenas do extremo norte da Colémbia e do noroeste da
Venezuela, que se distribuem em quatro setores: a) guajiros (wayu) e paraujanos (afit), na
peninsula de Guajira e nas margens ocidentais do golfo da Venezuela e do lago Maracaibo; b)
iucpas-iucos e baris na serra de Perija; c) coguis, icas, sancas (wiwa) e cancuamos, ha serra
Nevada de Santa Marta; e d) chimilas, entre os rios César e Madalena.

Guajiros (wayu) e paraujanos (afit)

Os guajiros e os paraujanos, aqueles na peninsula a que ddo nome, tanto no lado
colombiano como no venezuelano, e estes nas margens da laguna de Sinamaica, no golfo da
Venezuela, falam linguas diferentes, mas ambas do tronco aruaque. Apesar da comparacao de
suas linguas apontar para uma possivel origem comum que remontaria aos primérdios de nossa
era (Wilbert 1983: 19), essas duas sociedades estdo hoje adaptadas a ambientes diferentes,
dedicando-se os guajiros a criacdo de gado em terras semi-aridas, enquanto os paraujanos vivem
da pesca, morando em palafitas sobre terrenos alagados. Mas ambas estdo sob a influéncia das
atividades petroleiras que se desenvolvem desde 1917 no lago de Maracaibo.

Segundo o velho resumo de Armstrong e Métraux (1963 [1948]) sobre os guajiros, estes
comecaram a criar gado desde sua introducédo pelos espanhdis, sendo o0s bovinos ja abundantes
na area nos meados do século XVI1 (: 369). Entretanto, eles foram hostis aos espanhdis durante
todo o periodo colonial; somente apds 1930 relagdes mais amistosas com os brancos foram
estabelecidas (: 370). Os autores referem-se a gradual diminuicéo da populacdo guajira, devido
a tuberculose, variola, doencas venéreas, que teria descido entdo a uns 18.000 individuos
(: 370). Ver numeros mais recentes na tabela no final deste capitulo. Uma idéia da importancia
da criacdo de animais para 0s guajiros nos € dada pela estimativa, citada pelos autores, de 100
mil bovinos, 200 mil ovinos e caprinos, 20 mil equinos e muares, 30 mil asininos, além de
porcos e galinhas. Cada unidade matrilinear tinha sua marca de gado. Relutava-se em comer
carne de boi, pois 0s bovinos eram uma medida de riqueza, mas se aproveitava o leite, inclusive
para manteiga e queijo. N&o obstante, bovinos eram exportados para Curacau e Aruba em troca
de tecidos e milho (: 371). Convém lembrar que era nessas ilhas de possessdo holandesa que
todo o petréleo extraido do lago de Maracaibo era refinado, até que a Venezuela passasse a
exigir que uma parte do petroleo fosse refinado em seu proprio territorio, tendo sido construida
uma refinaria na peninsula de Paraguand, que em 1949 comegou a receber o petréleo do lago
de Maracaibo por um oleoduto (James, 1959: 84-85).
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Os guajiros se dividiam em trinta unidades matrilineares, referidas como "castas" ou
"tribos" e chamadas por Armstrong e Métraux (1963 [1948]) de sibs, cada qual com dominio
sobre uma parte do territorio, com diferencas quanto ao niumero de membros e riqueza em gado,
e simbolicamente associada a uma espécie animal. Cada uma das divisdes territoriais que Ihes
eram correspondentes continham aldeias de duas a cinquenta casas e de 10 a 250 habitantes ou
mais. Nem todas as unidades eram rigidamente associadas a seus territorios e parece que nao
eram obrigatoriamente exogamicas, embora fosse comum o casamento entre elas (: 371 e 374-
375). As relagcbes com o tio materno eram importantes quanto a heranca e as prestaces
matrimoniais. Ele devia deixar a heranca para o sobrinho mais velho, mas costumava passar a
maior parte de seus bens em vida para seus proprios filhos. Pagava o preco-da-noiva de seu
sobrinho, sem opinar na sua escolha, e recebia o pre¢o-da-noiva dado por sua sobrinha, podendo
recusar o pretendente (: 375). A unidade matrilinear também era a unidade politica maxima e
sua chefia se apoiava na idade e na riqueza (: 375). O gado, além de fazer parte das prestacGes
matrimoniais, também era transferido nas indenizacGes de sangue (: 376 e 377). Tratava-se de
uma sociedade estratificada que mantinha inclusive escravos (. 376).

No comeércio com os civilizados os guajiros adquiriam armas de fogo, municao, tecidos,
contas, cobertas, rum, instrumentos de corte, milho, aglcar, arroz, bananas, fumo e forneciam
sal, gado, queijos, leite, couros, péerolas, madrepérolas, pau-de-campeche (Haematoxylon
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campechianum, madeira que produz corante vermelho-escuro usado em tinturatria) e dividivi
(Caesalpina coriaria, de cujo cerne se fazem dormentes, da casca se tira goma-laca e, da fava,
tanino e adstringente medicinal). Trabalhavam no ensacamento e embarque de sal em Manaure
(: 374). As vezes pais vendiam filhos em Sinamaica. Por outro lado, as criancas abandonadas
eram recebidas no orfanato de San Antonio (: 378). Pais tambeém davam filhas em casamento
a civilizados de Maracaibo e Riohacha, que pagavam altos precos por elas e se valiam dos lagos
assim estabelecidos em suas relaces comerciais (: 379). Os ornamentos de ouro em forma de
animais usados pelas mulheres guajiras eram encontrados nas sepulturas taironas, isto €, de um
povo desaparecido, relacionado as atuais sociedades de Santa Marta (: 372).

Trabalhos mais recentes retificam e ampliam as informagdes oferecidas por Armstrong e
Métraux. Watson (1968), por exemplo, comecando por separar as simples dadivas da heranca
propriamente dita, distingue esta Ultima entre aquela que o individuo recebe, apos o casamento,
de transmissores vivos e a deixada por parentes falecidos. Uma e outra, entretanto, se fazem de
modo que 0 gado permaneca nas maos de membros da unidade matrilinear, ainda que abrindo
margem para a expressao de sentimentos pessoais por acordo prévio entre os transmissores
sobre qual deles dara a maior parte a determinado herdeiro. A diligéncia mostrada pelo herdeiro
desde pequeno no cuidado do gado vem a influir no montante que recebe. E justamente no caso
da heranca deixada por pessoa falecida que, mais recentemente, os filhos vém recebendo uma
boa parte, em prejuizo dos direitos tradicionais dos filhos das irmas.

Questdes referentes a mulher guajira tém sido estudadas por Maria-Barbara Watson-
Franke. Em um de seus trabalhos (1974) mostra a importancia da tecelagem na formacéo e na
vida da mulher guajira, arte que lhe é ensinada desde a meninice e sobretudo durante a reclusdo
do rito de iniciacdo. O dominio da arte de tecer, além de tornar a mulher mais qualificada para
0 casamento, da-lhe uma certa independéncia econdmica, pois ela pode ganhar dinheiro e
comprar gado com o produto de sua arte; por isso, € geralmente 0 homem, e nao a mulher, que
migra para a cidade por motivos econémicos (Watson-Franke, 1979: 89-99). Desde o0s anos
1930 os guajiros comecaram a migrar para a cidade de Maracaibo, ndo s6 devido as
oportunidades oferecidas pela expansdo das atividades ligadas a extracdo de petréleo, como
talvez a um deterioramento das condicdes de vida por causa da seca e da dizimacao do gado.
Na cidade, a unidade matrilinear e a familia extensa matrilocal ndo encontraram condicdes para
se manter, cedendo lugar a familia matrifocal (Watson-Franke, 1979: 95-96; Watson, 1970: 1-
2), isto é, aquela que tem como nucleo uma ou mais mulheres adultas aparentadas e em que a
figura do marido-pai é intermitente e até prescindivel.

Nina de Friedemann (1985) faz referéncia as mudancas por que passa a peninsula Guajira
desde o século XX em decorréncia de varios fatores sociais, econdmicos e ecologicos. A partir
de 1930 os guajiros comecaram a emigrar em grande nimero para Aruba e Venezuela de modo
a trabalhar na industria pretrolifera, nas fazendas de cana de acucar e gado. O crescimento
urbano de Maracaibo intensificou ainda mais a emigracdo. Os animais daqueles que retornavam
a peninsula traziam uma moléstia que contagiava o gado, a encefalite equina, cuja dizimacao
provocava mais emigracdo. Os que permaneciam preferiam criar caprinos, de custo menor e
mais resistentes a queda de vigor da vegetacdo, que decaia. A escavagdo de pocos pelas familias
por conta propria levou ao estabelecimento de zonas de propriedade privada isoladas por cercas.
Muitos guajiros, com receio de perder o direito ao uso da terra, repartiram seus rebanhos pela
peninsula, o que levou a dispersdo das matrilinhagens, que mantiveram sua identidade, porem
ndo mais em um mesmo territorio. Desde 1880 o Estado colombiano vinha concedendo na
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peninsula propriedade de terras que considerava baldias. Mas somente em 1951 entregou o
titulo a um indigena. Dai por diante outros guajiros comegaram a requeré-las, mas de tal modo
que os membros de uma mesma matrilinhagem as requeriam simultaneamente, mostrando a
persisténcia da cultura e solidariedade clénica perante as exigéncias legislativas. Narra também
a autora como o Estado se apoderou das salinas que até entdo os guajiros exploravam,
obrigando-os a disputar suas parcelas com pretendentes ndo-indios. Em um texto escrito antes
de iniciar-se a exploracdo de El Cerrejon, enorme mina de carvao a céu aberto entre a serra
Nevada de Santa Marta e o segmento setentrional da serra de Perija, e de terminar a construcéo
da estrada de ferro que levaria o carvao para embarque em um porto no norte da peninsula de
Guajira, a autora tenta prever que consequéncias teriam para os indigenas (Friedemann 1985:
342-360).

Conhecidos dos brancos desde 1499, os paraujanos (afiti), conforme uma breve descricéo
de Wilbert (1983), que entre eles esteve em 1958, tém vivido ultimamente a beira da extingéo
cultural. Apesar disso, no ano de sua visita tinham quatro localidades, em torno da laguna de
Sinamaica, que somavam 260 casas e abrigavam 1.348 individuos (: 15 e 18). Ver nimeros
mais recentes na tabela no final deste capitulo. Em 1912, cem falantes da lingua paraujana
viviam em um povoado hoje englobado pela expansdo da cidade de Maracaibo (: 18). Mas, no
tempo da pesquisa de Wilbert, as geracbes mais jovens ndo mais falavam a lingua indigena e
os velhos, embora a soubessem, tinham vergonha de usa-la; ndo obstante, no passado, além de
falarem sua propria lingua, muitos conheciam também o idioma guajiro. Um estudo genético
dos paraujanos indica mesticagem com 0s guajiros, com 0S quais 0S intercasamentos
diminuiram depois da conquista européia, em parte devido aos preconceitos dos segundos
contra a alimentacdo baseada em peixe dos primeiros, e ainda a mesticagem com os brancos e
os negros (: 19). Entre as influéncias dos guajiros sobre os paraujanos também se contam: a
manta, um grande vestido colorido no estilo crioulo do século passado, usado pelas mulheres
(: 22); o preco-da-noiva (: 30). Além disso, ha semelhanca na pintura facial (: 23). Por outro
lado, a unidade econémica basica dos paraujanos é a familia nuclear, o grupo local é
tradicionalmente endogdmico e a residéncia é neolocal, mas junto & morada anterior de um dos
coénjuges (: 30). Em seus povoados os paraujanos vendem carne de porco, peixe seco, esteiras
de "enea", cocos frescos e 6leo de coco (o coqueiro foi introduzido entre eles no século XIX),
produtos de que também fazem uso. O sal usado na conservacao da carne e do peixe é obtido
nas salinas da costa maritima vizinha. As esteiras sdo também vendidas em Maracaibo e em La
Guajira. Tal como as cestas, as esteiras sdo feitas pelas mulheres. Por outro lado, os paraujanos
ndo contam com a ceramica e a tecelagem entre suas atividades tradicionais (: 20 e 22).

lucpas-iucos e baris

Na serra de Perija vivem trés povos indigenas que no passado estiveram confundidos sob
0 nome de motilones (derivado do espanhol "motilar", isto &, "cortar os cabelos de modo curto”
— Ruddle, 1971: 19, nota 3). Dois deles, 0s yucpas e os iucos, chamados motilones mansos,
por estarem em contato amistoso com 0s brancos ha mais tempo, sdo hoje considerados na
literatura etnografica como uma sé unidade cultural, os iucpas-iucos. O terceiro, 0s motilones
bravos, de contato mais recente, com o nome de bari, estende-se a partir da encosta oriental da
serra pelos altos cursos do rio Catatumbo e de outros, que correm na direcdo do lago Maracaibo.

Segundo Ruddle (1971: 20-21), a distin¢do entre iucpas e iucos ndo se faz apenas porque
0s primeiros vivem na VVenezuela e 0s segundos na Colémbia, mas é reconhecida pelos proprios
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indios, sendo reforcada por diferencas fisicas, culturais e dialetais. Mas, a despeito dessas
diferencas e mesmo daquelas entre as subtribos em que se dividem, esse pesquisador admite
haver suficientes similaridades que permitem classifica-los numa dnica unidade cultural maior
que denomina de iupca-iuco. Segundo dados coletados por esse mesmo estudioso na regido nos
anos de 1969 e 1970, a populagéo das subtribos que formam os iucpas-iucos se estimava em
1.484 iupcas e 692 iucos, num total de 2.176 (ver nimeros mais recentes na tabela no final deste
capitulo).

A julgar pelo titulo do seu extenso artigo — “Los Yukpa” — e do volume em que esta
inserido — Los Aborigenes de Venezuela — Ruddle & Wilbert (1983) focalizam
principalmente a vertente oriental da serra de Perijé, fazendo uma substancial descri¢cdo dos
iucpas, a que ndo juntam o etnénimo “iuco”. Cada subtribo (termo usado pelos autores) dos
iucpas ocupa uma das pequenas bacias dos rios que descem a serra de Perija, instalando seus
povoados em diferentes altitudes, mas geralmente em pequenas mesetas descampadas. Tais
povoados tém diversos tamanhos, desde uma ou duas filas de casas ao longo de um caminho
até conjuntos de trés, duas, ou mesmo uma casa, que corresponde a uma familia extensa. Cada
uma das subtribos iucpas constitui uma unidade politica autbnoma, é dirigida por um chefe e
mantém um estado permanente de hostilidade para com as outras subtribos. Cada subtribo é
endogamica e compde-se de familias extensas formadas, por sua vez, de familias elementares.
Permite-se o casamento entre primos cruzados e também com a filha da irma e ainda com a
irm& do pai (: 80-82 e 98). No territdrio da subtribo, a terra ndo cultivavel (savana), as arvores
sara (Poulsenia armata), os pogos sagrados e as covas ossuarias pertencem a seus membros
como um todo, proibida a alienagdo individual. Mas os homens adultos, ndo as mulheres,
exercem um controle ilimitado sobre a terra cultivavel, que se transmite por linha masculina. O
direito individual sobre a propriedade da terra pode ser transferido por heranca, doacdo,
empréstimo e arrendamento (pago com trabalho ou uma porcentagem da colheita). O direito de
propriedade sobre um lote pode ser conferido pelo chefe da subtribo, de acordo com os ancidos,
a quem o requisite quando ndo mais se recorda de quem o exercia no passado, ou, quando ha
urgéncia (aquinhoar refugiados de outra subtribo ou deslocados pelo avancgo dos colonos), por
transferéncia de parte das terras de alguém que as tenha em extensdo mais do que suficiente
para suas necessidades (: 96-98). Além dos chefes das subtribos, ha dois tipos de xamas, o
tomaira e o tuano. O primeiro dirige as cerimdnias, estipulando como e quando devem ser
celebradas. O segundo se ocupa principalmente da cura com ervas. Mas ambos tém uma relacao
com o mundo sobrenatural: o primeiro inicia sua carreira ouvindo seu primeiro cantico
enquanto sonha, sabendo repeti-lo ao acordar. O segundo é capaz de subir a regido celeste e
descer ao mundo subterraneo (: 98-101). Os autores também focalizam os personagens miticos
e sua atuacdo na formacdo do mundo (: 101-103) e os ritos e cuidados rituais relacionados as
atividades agricolas, sobretudo o ciclo do milho, de caca e de pesca (: 103-114). No que tange
as relac@es interétnicas, os iucpas estdo sujeitos a duas formas de pressdo: a dos fazendeiros e
colonos que avancam sobre suas terras, obrigando-os a transferir seus assentamentos cada vez
mais para o alto, onde ja ndo encontram 0S mMesmOS recursos para manterem o seu modo
tradicional de viver; e, no sentido contrario, a missdo capuchinha de El Tukuko, que os atrai
para baixo, dando a seus filhos uma outra formacéo, assentada em valores catolicos, ensinando-
Ihes o espanhol, estimulando comportamentos e atitudes esperados pela sociedade dominante.
Como a missao recebe alunos de diversas subtribos, falando diferentes dialetos de sua lingua,
forma-se ai um novo dialeto, o iucpa missional. Uma reserva foi criada para iucpas em 1961,
que protege as terras de algumas subtribos, mas nédo de todas, que ficam a mercé da ocupacéo
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pelos brancos. Os jovens aderem a modernizagdo, aspirando criar gado, produzir cafe e
ingressar no mercado regional. Os da subtribo macoita, por exemplo, cultivam café (: 114-120).

Uma questdo que chamou a atencdo da Antropologia e outras disciplinas para os iucpas-
iucos foi a suspeita de presenca de pigmeus ou pigmoides na sua populacdo, com possiveis
implicacdes com respeito aos varios tipos de populacdo que teriam povoado as Ameéricas,
questdo explorada em conhecido livro de Paul Rivet (1958: 99-105). No livro, os apontados
como possiveis pigmeus estdo entre os “maraka” (subtribo yuco) e “shirapa” (subtribo “irapa”
dos iucpas?), mostrados também em fotos (nas pranchas XI11-XV). Porém pesquisas posteriores
indicam a presenca, ndo de pigmeus, mas de um significativo niUmero de andes entre os iucpas-
iocos, 0 que se deveria a pelo menos dois tipos de nanismo especificados por Sergio Arias
(1976: 69).

Os baris vivem ao sul dos iucpas-iucos, na mesma serra de Perija, mas estendendo-se para
leste pelos altos cursos do rio Catatumbo e de outros. Em 1983 (data que vale ao menos para 0s
dados venezuelanos) eles constituiam um total de 1.560 individuos, sendo 1.083 na Venezuela
e 475 na Colébmbia, uma populacdo em franco crescimento desde a década de 60, quando
estavam por volta de 800 ou 900 pessoas, dizimadas pelas epidemias provocadas pelo contato
com os civilizados. Hoje ocupam uma area de aproximadamente 2.400 km?, isto €, apenas 15%
de seu territério original em 1900, sendo que uns 300 baris na Venezuela e cerca de 50 na
Colémbia vivem fora de seu territorio (Lizarralde & Beckerman, 1982: 42). Ver nUmeros mais
recentes na tabela no final deste capitulo.

Apesar de falarem linguas de familias distintas, os iucpas-iucos e 0s baris constituem
sociedades vizinhas e com alguns aspectos comuns no que tange ao contato interétnico. Antes
de mais nada, mantinham entre si relacdes de hostilidade com sequestros de mulheres e criangas
de parte a parte (Ruddle & Wilbert, 1983: 47 e 115). Ambas o0s povos tiveram de defender seus
territorios dos invasores espanhdis desde o inicio do periodo colonial. Ambos foram e sdo
objeto de catequese por parte de missionarios capuchinhos, os iucpas-iucos desde o final do
século XVII e os baris, pelo final do século seguinte, pois demoraram mais tempo a aceitarem
0 contato com os colonos. Entretanto, os missionarios tiveram de deixar a regido com a guerra
da independéncia, caminhos que ligavam a Venezuela a Colémbia na regido foram aban-
donados, e os capuchinhos voltam somente no século XX, criando a misséo de Tucuco em 1945,
mais ou menos na divisoria entre o territdrio iucpa-iuco e o bari. Em 1910 um posto missionario
se havia instalado do outro lado da serra, na Colémbia, na mesma diviséria, em Codazzi. Em
tempos mais recentes, além de capuchinhos no lado venezuelano, ha as irmas Lauras em ambos
os lados e ainda uma missdo evangélica no lado colombiano (Lizarralde & Beckerman, 1982:
14-15 e 40-42; Ruddle & Wilbert, 1983: 45-48).

Um problema que talvez tenha afetado mais os baris do que os iucpas-iucos foi a
perfuracdo de pogos de petrdleo. O interessante trabalho de Lizarralde & Beckerman (1982)
mostra como 0 seu territorio se reduziu a partir da segunda década do seculo XX com o
estabelecimento de campos de petrdleo. Atrds das companhias petroliferas vieram 0s
fazendeiros venezuelanos invadindo o territdrio bari pelo norte e colonos colombianos fazendo
0 mesmo pelo sul. Estes, com menos recursos, ficavam sob a prote¢do das companhias
petroliferas ou empregavam-se nas fazendas venezuelanas, inclusive como “mataindios”. Os
missionarios, por sua vez, se de um lado se opunham a novas invasdes das terras baris, nem
sempre com éxito, por outro expandiam seu proprio controle sobre essas terras (: 40-42). Hoje
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um oleoduto parte das terras baris na direcdo do lago de Maracaibo e outro para Cartagena e
para o golfo de Morrosquillo.

Ao tratar da organizacdo sociopolitica em um breve texto sobre os baris, Orlando
Jaramillo (1987a: 68) reproduz um gréfico do sistema de parentesco de um artigo de Solange
Pinton (1965: 313). Esse grafico, com figuras pretas e brancas, distingue parentes de aliados.
As figuras que representam parentes entre si tém a mesma cor; as dos aliados, cores diferentes.
Ha porém um erro no grafico, que ja vem da pesquisadora que primeiro o publicou. Dividido
em trés geracOes, na do meio 0s trés irmaos da esquerda ndo tém a mesma cor. Todos os trés
deveriam ter a cor preta, que é a do pai deles. Na direita, ha uma irma e dois irmaos, porém
estes dois tém cores diferentes, quando ambos os tridngulos deveriam ser brancos, que € a cor
do pai deles. A propria disposicdo das figuras é estranha: em esquemas padronizados, na
geracdo em questdo, na esquerda deveriamos ter uma irma seguida de dois irméaos e, na direita,
duas irmas seguidas de um irmao, o que nao acontece. Um outro trecho do mesmo trabalho que
me chamou a atencéo foi a referéncia a um mito bari em que uma velha matou o neto, assou-o
e comeu-o. Os pais da crianca vingaram-na matando a velha sobre uma pilha de lenha a que
atearam fogo. Das cinzas espalhadas da velha nasceram 0s yukpas-yucos, outros povos
indigenas, os negros, 0s brancos, 0s animais e outros seres (: 70). Eu ndo conhecia a presenca
desse motivo em mitologia outra que ndo a dos marubos, da area etnogréfica Jurua-Ucayali: a
velha Shoma-Wetsa comia os netos; o filho dela, pai das criangas, matou-a atirando-a ao fogo;
depois de sua morte ela fez voltar os netos e outras pessoas que tinha devorado transformados
em brancos.

Cdguis, icas, sancas (wiwa) e cancuamos

Estes povos vivem nas encostas da serra Nevada de Santa Marta, uma elevagdo muito
alta, isolada, separada da serra de Perija pelo vale do rio César. Ela tem a forma de uma piramide
de base triangular, cujos lados medem por volta de 300 km e com um pico culminante que
alcanca 5.780 metros. Nela habitam os cbguis (cagabas), os icas, 0s sancads (wiwas) e 0s
cancuamas, aqui indicados em ordem dos menos para 0s mais modificados e envolvidos no
contato com os ndo-indios. Os cancuamas foram absorvidos pelos Gltimos quase inteiramente
(Reichel-Dolmatoff, 1985, vol. 1: 35 e 40-41). Ndo obstante, sua populacdo € de 16.986
segundo o censo colombiano de 2018. Dadas as semelhancas entre si e a proximidade espacial,
eram todos conjuntamente chamados de aruacos ou arhuacos, 0 que nada tem a ver com
aruaque, uma vez que todos pertencem a familia linguistica chibcha. Porém o nome arhuaco
atualmente € aplicado apenas aos icas.

Park, que visitou a serra Nevada em 1941, publicou um resumo etnografico no Handbook
of South American Indians (Park: 1963 [1946]), tomando como base os cOguis e 0s icas, que
sdo muito semelhantes entre si. Os chimilas sé@o dados por ele como quase extintos (: 866 e
871). Vale considerar que os chimilas vivem nas proximidades e ndo propriamente na serra de
Santa Marta (ver tépico abaixo). Por outro lado, os buntiguas, que cita como sendo em numero
de 500 (: 870), sé&o aqueles a que Reichel-Dolmatoff (1985: vol. 1. 42) se refere como
cancuamas. Tanto os homens cbguis como 0s icas vestem uma tinica de algoddo sobre uma
calca que vai até o meio da perna, usam bolsas a tiracolo e um gorro do mesmo material, com
pequenas variacfes de uma sociedade para a outra. O vestido das mulheres, em peca Unica,
deixa um dos ombros a descoberto e é guarnecido por um cinto. Os homens sempre trazem
consigo uma pequena cabaca, de gargalo estreito, onde guardam cal, a ser misturada com a
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coca que mascam. O bastdo com que levam a cal a boca, raspado no gargalo, vai formando um
prolongamento deste (Park, 1963 [1946]: 884). Assim como as calgas masculinas podem
derivar da influéncia branca, o mesmo ocorre com as edificacfes retangulares que se insinuam
entre as de base circular, de estilo mais antigo, mas tanto umas como outras com paredes de
pau-a-pique. As aldeias dispdem de um portdo de entrada coberto, um templo da religido
indigena, redondo, conhecido como "cansamaria” (corruptela de "casa de Maria") e uma outra
construcao retangular que serve como capela catdlica. Quando nas aldeias, as mulheres ocupam
casas individuais com seus filhos, enquanto os homens se abrigam na "cansamaria”. Quando na
roca, o0 homem e seus filhos, de um lado, e a mulher e suas filhas, de outro, ocupam casas
separadas. A casa de mulher tem um bastdo de pé em seu topo, enquanto a de homem tem dois,
com um terceiro transversal a eles.

As depressoes e cursos d’agua que cortam os caminhos sdo atravessados por pontes feitas
com pedras e madeira (: 875-878). A caca e a pesca nao tém grande importancia, mas é grande
0 nimero de vegetais cultivados, tanto os de origem americana como os trazidos pelos europeus.
A atencdo dada a cada vegetal depende da altitude em que 0s membros dessas sociedades se
encontram. Assim, os cOguis plantam muita cana, para abastecer de aglcar mascavo certos
nucleos, enquanto os icas dao-lhe pouca atencéo.

Apesar de ndo ser o primeiro a se interessar pelos indios da serra Nevada, Gerardo
Reichel-Dolmatoff foi aquele que de modo mais intensivo estudou os cbguis, entre 0s quais
realizou 16 meses de campo em seus centros cerimoniais, povoados e rocgas, distribuidos ao
longo dos anos 1946-1950. Durante esse periodo residiu na cidade de Santa Marta, préxima da
serra, onde também pbéde trabalhar com os coguis que o visitavam. Na referéncia a seus
predecessores, Reichel-Dolmatoff (1985, vol. 1: 27-28) destaca o0 etn6logo germanico Konrad
Theodor Preuss, a quem reconhece a contribuicao no estudo da lingua. Vale notar, apenas como
curiosidade, que no século XIX esteve também na serra Nevada o gedgrafo Elisée Réclus, que
desejava ai desenvolver um programa de colonizac&o.

Reichel-Dolmatoff aponta como as diferentes altitudes ao longo dos vales e encostas da
serra permitem aos codguis diferencar a producdo agricola (vol. 1: 35 e 107). Em baixa altitude
plantam o platano (Musa sapientum), a banana (Musa paradisiaca), a mandioca, o0 inhame, o
abacate, o milho, o zapote e algumas fruteiras. Nas terras altas plantam batatas (Ipomea batatas
e Solanum tuberarium), cebolas, arracacha, maguei de paramo. Entre uma e outra altitude, por
volta de 1.700 metros, plantam cana, platano, arracacha e feijdo. Inés Ochiai (1978: 44-45)
também destaca esse controle vertical da producdo agricola. Mas Reichel-Dolmatoff (1985),
por outro lado, chama a atencéo para as desvantagens do sistema: a alta frequéncia com que
cada familia se desloca de um piso para outro, com criancas, velhos, ferramentas, animais
domeésticos, sujeitos as intempéries e mudancas de temperatura, sempre em transito (vol. 1:
107). Provavelmente o controle de pisos pré-colombiano praticado nos Andes Centrais,
conforme descrito por John Murra (ver area Andes Centrais), extinto pela colonizagéo
espanhola, fosse menos esgotante, por manter membros da comunidade em todos o0s pisos, em
vez de exercido por familias isoladas.

A caca se resume a aves e pequenos roedores. Os animais domésticos ndo sdo destinados
a producéo de alimentos. Os bois sdo usados para carga; sua carne as vezes € consumida em um
ritual. Porcos, galinhas e ovos sdo destinados a venda para os brancos. As melhores terras,
aquelas dos terracos construidos por indios pré-colombianos, sdo evitadas por receio dos
mortos. Também ndo fazem a rotagdo de cultivos, mas abrem valas para irrigacdo. Razbes
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religiosas estimulam a plantacdo e consumo da coca, e aprovam a parciménia na alimentacao;
em compensagao é comum encontrar-se a geofagia entre as criancas. Fazem a rapadura, vendida
aos nao-indios, que a utilizam na producéo de rum, por sua vez adquirido pelos céguis. Dos
ndo-indios também adquirem pequenas quantidades de peixe seco. A eles vendem plantas
medicinais, de que os proprios coguis ndo fazem uso (vol. 1: 103-133).

Os povoados coguis ndo sdo continuamente ocupados por todos 0s seus habitantes.
Geralmente as familias ficam em uma de suas casas de roca (marido e mulher em casas
separadas) e vém ao povoado em fins de semana para realizagdo de ritos ou receber os néo-
indios que ai aparecem para negociar. Além das casas de familia, o povoado tem uma casa
cerimonial e uma “casa do governo”, usada para hospedar os ndo-indios. O povoado é dirigido
por um sacerdote (mama) e um cacique; mas o Ultimo quase ndo tem autoridade perante aquele.
Ambos tém seus auxiliares. O mama pode morar no povoado ou nas imediagdes. Ha também
0s centros cerimoniais, povoados frequentados apenas nos ritos e festas religiosas e onde a casa
cerimonial é bem maior. O mama, individuo educado desde bebé para exercer a atividade
religiosa, dirige minuciosamente o povoado, atento a todos os atos dos moradores. E consultado
para resolver davidas, ouve confissfes, impde castigos, as vezes aplicados por ele proprio,
dirige a iniciacdo sexual do rapaz e da moca, orienta a escolha do conjuge (vol. 1: 137-142).

Os coguis se distinguem segundo grupos de descendéncia, os dos homens chamados tuxe
e os das mulheres, dake. Cada homem pertence ao tuxe do pai e cada mulher ao dake da mae.
No passado as uniées matrimoniais se faziam segundo esses grupos, 0s homens de determinado
tuxe devendo se casar com as mulheres de um certo dake. Mas ja no tempo da pesquisa de
Reichel-Dolmatoff a regra ndo era mais seguida, pela dificuldade de encontrar o parceiro
permitido nas vizinhancas e também devido ao desequilibrio populacional, pois as mulheres
eram em numero inferior ao dos homens. Reichel-Dolmatoff enumera 19 grupos masculinos e
20 femininos. De cada um informa a etimologia de seu nome, origem mitica, localizacdo,
ascendéncia totémica, amuletos (sewd), indumentaria (diferentes formas de gorros e de listras
sobre suas tunicas, calcas, vestidos e embornais), atributos sociais e rituais e grupo com o qual
se alia matrimonialmente. Porém essas informacGes sdo mais ricas sobre uns e se reduzem a
umas poucas referéncias sobre outros. Mas 0s grupos primordiais sdo oito: 0s masculinos
associados totemicamente ao jaguar, ao gamba (mucura), a0 puma (suguarana) e a coruja, que
se casam respectivamente com os femininos associados ao porco queixada, ao tatu, ao veado e
a cobra (vol. 1: 163-185). Caso houvesse apenas esses quatro grupos masculinos com a
prescricdo matrimonial com os quatro grupos femininos e a regra de descendéncia paralela, o
sistema apresentado incorreria na mesma critica que incidiu sobre o sistema apinajé descrito
por Nimuendaju (ver area Tocantins-Xingu): irmdos e irmds, e também primos e primas
paralelos, estariam incluidos nos grupos que se casam entre si. Mas existem outros tuxe e outros
dake, o que torna o sistema mais complexo. Porém, como ja ndo regulamenta o matrimonio,
ndo ha como testa-lo.

Na terminologia de parentesco, pai e mae se distinguem dos tios e tias, que por sua vez
sdo todos chamados pelos mesmos termos aplicados a irméos e irmés mais velhos. Os termos
para irm&os, com suas distin¢des de sexo e idade relativa, sdo aplicados a todos os parentes da
geracdo de Ego. Aos parentes da geracdo dos filhos e filhas se aplicam também os mesmos
termos, que supomos ser 0s correspondentes a irmdos mais novos, embora iss0 ndo seja
explicitado. Ou seja, 0s termos para irméaos e irmas se estendem por trés geracfes consecutivas
(a dos tios, a de Ego e a dos sobrinhos). N&o obstante, também se diz que o0 sogro € o irméo da
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mée e a sogra a irméd do pai. E, apesar disso, Reichel-Dolmatoff afirma que, ndo fazia muito
tempo, era proibido o casamento entre primos paralelos e cruzados (vol. 1: 201-215). Parece-
me, por conseguinte, que o parentesco fica a merecer um exame mais cuidado. O homem deve
viver por algum tempo na casa dos sogros, trabalhando para eles. Ao se dar por satisfeita a sua
obrigacdo, o novo casal pode se retirar para morar em sua casa e cultivar as suas terras (vol. 1:
214).

Para os coguis, 0 mundo tem a forma de um imenso ovo, com a ponta para cima. E
internamente dividido em cinco patamares, sendo o do meio aquele em que vivem os homens.
O ovo descansa sobre duas vigas, sustentadas pelos ombros de quatro homens, dois a leste, dois
a oeste. A Grande Mae, sentada sobre uma pedra, d& alimento e 4gua aos homens, e lhes sova
0s bracos, 0s ombros e as costas, para que ndo se cansem. Quando um deles troca a viga de um
ombro para o outro, a terra treme. Pelo mesmo motivo, uma mulher ndo deve se movimentar
durante o coito (vol. 1: 225).

N&o atribuem as enfermidades a agOes de outras pessoas mal intencionadas, como
feiticeiros. O enfermo acredita que sua moléstia se deve a suas proprias faltas e procura
identificar, entre os parentes mortos e os donos miticos de enfermidades, a quem poderia ter
desagradado. Jejum, confissdes e oferendas sdo os meios de debela-la. As doencas se
classificam segundo cores: as brancas e vermelhas sdo curaveis; as azuis e negras sao fatais.
Elas podem ser trazidas pelos ventos, que também se classificam segundo as dire¢Oes. Para
pequenos mal-estares, ndo raro procuram remédios baratos que adquirem entre os brancos.
Reichel-Dolmatoff notou que € comum os homens se queixarem de dor de cabeca, 0 que nao
acontece com as mulheres. Como os homens fazem um continuo uso da coca, que ndo é
permitida as mulheres, ele se inclina a toma-la como causa desse problema (vol. 1: 233 e 252-
253).

Os cbguis consideram a anatomia humana como semelhante a do porco. Mas, por outro
lado, viver € pensar, e a sede do pensamento é 0 coracdo e a cabeca, que formam um Unico
6rgdo, unidos que sdo por uma grossa medula branca. Mas as mulheres ndo pensam bem com
a cabeca. E preciso sonhar, para ndo se perder o sentido da visdo. Os novos seres humanos se
formam com a unido do sémen (que é o sangue da cabeca) com o sangue menstrual. A velhice
é um retorno ao estado infantil e a inica morte aceitavel é a do velho. A morte de uma crianca,
um acontecimento frequente, é interpretada como um chamado de um parente ja falecido que a
deseja como auxiliar (vol. 1: 250-252).

A sexualidade e a procriacdo constituem uma constante no pensamento cdgui, mesmo na
interpretacdo simbdlica dos objetos. Assim, a casa cerimonial, a sepultura, 0s cestos, 0s vasos
de ceramica, a cabaca em que cada homem guarda a cal para mistura-la a coca sdo
representacfes do Utero. As redes de dormir, os embornais de guardar as folhas de coca sdo a
placenta. Os fusos, os palitos de tirar a cal da cabaga, os cavadores de madeira, as flechas, os
bastdes de comando, as bordunas cerimoniais s@o 0 pénis. As armadilhas de caca, o apice da
casa cerimonial sdo o 6rgdo genital feminino. Os fios, o cordel que, amarrado aos cabelos do
defunto, sai da sepultura séo o corddo umbilical. As portas sdo a boca (vol. 1: 240-241). Teria
Reichel-Dolmatoff selecionado apenas aqueles objetos que lembram sexo e procriagdo?

No pensamento religioso cogui ha nogdes de dificil traducdo. Uma delas € yullUka, estar
de acordo, um modo de identificar-se com as forcas e personagens sobrenaturais, de modo a
ndo conflitar nas suas relagdes com eles. Outra é aluna, que seria intencdo, imaginacao (algo
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que chega a lembrar o proprio mundo platdnico das idéias): o contato com o personagem que
ndo estad presente, a visdo do filho que ainda ndo nasceu, a ida a um local inalcancavel, as
relacdes sexuais imaginadas se fazem em aluna. Uma terceira nocdo € a de sewd, que apesar de
se apresentar concretamente como um objeto, ndo pode ser traduzida simplesmente como
amuleto. Para o exercicio de toda e qualquer atividade € preciso conseguir um sewa, do pali,
mée ou dono mitico que a preside: o plantio de cada vegetal, o corte de madeira, palha, cipds.
O proprio mama precisa de ter os sewa para 0 desempenho de cada uma de suas inUmeras
atribuicBes. Geralmente 0s sewé sdo contas de quartzo conseguidas nos sitios arqueoldgicos da
vertente setentrional da serra Nevada, sobretudo no trecho que os coguis atribuem aos antigos
taironas. Para ser usada, deve-se destacar um pedacinho da conta e transforma-lo em po, que é
oferecido ao pai, mde ou dono da atividade a ser desempenhada, o que é tomado como um
casamento ou uma copula com esse ser. Ha outros sewa que ndo sdo contas, como a cabacinha
de cal e o palito para extrai-lo. Um sewa importante ¢ a “pedra do coito”, um pequeno disco de
0ss0, madeira ou concha que 0 homem tem como objeto indispensavel para colocar debaixo do
orgdo sexual da parceira durante o coito. Caso alguma gota de seu sémen caia na terra,
impregnada pelo sémen dos mortos, esse disco evitara que se desencadeie uma enfermidade.
Os sewa ndo deixam de ser oferendas. Mas h& outras, oferecidas em carater individual ou
coletivo, que se consideram “comidas”, e que, além de pedras e contas inteiras ou pulverizadas,
podem ser conchinhas maritimas, fios de algodao, sémen, sangue menstrual, pelos, unhas. Com
esse material se fazem embrulhinhos com as folhas internas da espiga de milho, como se fossem
minudsculas pamonhas. Outrora o proprio milho fazia parte das oferendas, mas ja no tempo de
Reichel-Dolmatoff ele era muito raro nas rogas céguis. O pesquisador oferece uma extensa lista
de sewd, oferendas de pedra e seus pais, maes e donos (vol. 1: 254; vol. 2: 94-114). E na
cerimbnia do casamento 0 noivo traz uma conta com perfuracdo que representa a mulher; a
noiva, uma sem prefuracdo que representa 0 homem. O mama envolve as duas contas numa
folha de milho e as entrega ao noivo. Assim s&o declarados marido e mulher e se tornam sewé
um do outro (vol. 2: 209).

Para os cbguis, 0 mundo depende de suas a¢des. E 0 peso do saber de um mama é tdo
grande que um avido ndo aguentaria leva-lo (vol. 1: 271). Os brancos sdo oriundos de um piso
terrestre inferior (vol. 1: 226). Os “antigos” ou teirlina, como os coguis se referem aos taironas
e outros povos indigenas do passado, fizeram avides, rodovias, ferrovias, navios, automoveis,
casas de pedra, relégios, armas de fogo, roupas, botas. E, como “irmaos mais velhos”, deram
tudo de presente aos “irmaos mais novos”, os nd0-indios. Mas nao lhes deram o segredo da “Lei
da Mae”, o “saber” de como sustentar a terra com dancas e cantos, a adivinhagdo que garante o
alimento, o verdo, a chuva, a fertilidade. Isso eles deram aos coguis, que ndo se importam de
serem pobres, pois em compensacdo sao eles que sustentam o mundo (vol. 2: 115-116). Por
outro lado, notou Reichel-Dolmatoff que, naqueles povoados cdguis mais proximos de nucleos
urbanos ou de moradores rurais, havia mais fartura de alimentos, os homens ndo passavam todas
as noites na casa cerimonial, 0 mama morava mais afastado e era menos assiduamente
procurado, e a dedicacdo quase exclusiva a Grande Mae cedia lugar a atencao para com outros
seres mitoldgicos, como o Sol e a Lua (vol. 2: 255-258). Notou também que aprendizes para
mama sO havia em trés centros cerimoniais e seu nimero estava em torno de meia dezena;
apesar de até entdo ter sido considerada uma grande honraria ceder seus bebés para serem
educados como mama, as familias agora mostravam resisténcia em fazé-lo, dando mais valor a
ajuda que eles poderiam vir a Ihes proporcionar (vol. 2: 118-119).
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Obviamente ndo é possivel reproduzir aqui a rica etnografia de Reichel-Dolmatoff, que
inclui também a apresentacdo da mitologia cogui (vol. 2: 17-82) e ainda a descricdo minuciosa
do ciclo de vida, mostrando como as experiéncias de cada fase sdo importantes para a formagéo
dos adultos, para a distin¢do entre homens e mulheres, com suas atitudes distintas diante da
sexualidade, do alimento, da disciplina corporal, do trabalho e das dificuldades (vol. 2: 159-
227). E conclui condensando sua imagem dos coguis no que chama de conflitos focais, relativos
ao alimento, a conduta sexual, a agressdo e ao ciclo reprodutivo (vol.: 231-258). Seu texto
lembra as abordagens pautadas pelo tema da cultura e personalidade, ainda que este Gltimo
termo nunca seja mencionado no livro.

Em um outro texto, Reichel-Dolmatoff (1974: 290) assegura que 0s coguis, 0s icas e 0S
sancas pautam sua vida por variagdes de um mesmo sistema religioso, sendo a dos primeiros a
mais elaborada. Os cOguis assumem, entdo, a supervisao das atividades religiosas dos membros
das outras duas sociedades.

Chimilas

As terras do povo chimila se reduzem a um resguardo de 1.551 ha dividido em duas partes
separadas por 20 km. Ficam ao sul da serra Nevada de Santa Marta, entre os rios César e
Madalena (Mininterior s.d.b.). Foi o que conseguiram resgatar de uma area bem maior que
dominavam no tempo da chegada dos conquistadores espanhois. O modo como a foram
perdendo ao longo dos séculos € contada por Rey Sinning (2009). Até o século XVIII resistiram
as invasdes. Mas a intensificacdo dos ataques espanhois os levou a revidar com assaltos as
fazendas circundantes e a dificultar o comércio e a navegacdo pelo rio Madalena, com a
consequente queda da saida de carne e outros produtos pelos portos de Cartagena e Santa Marta,
importantes no comércio regional do Caribe. Mas pouco a pouco os chimilas foram sendo
cercados por numerosos povoados. Aqueles que aceitavam a paz eram colocados em reducdes,
enquanto outros decidiam de afastar procurando o sopé da serra Nevada ou as proximidades da
serra de Perija. Em 1812, fugindo das tropas de Simén Bolivar, vitoriosas em Tenerife, cerca
de 500 espanhois invadiram as terras dos chimilas, criando a povoa¢do de Chivolo. Familias
espanholas tomaram o mesmo caminho e também ali se estabeleceram. Em 1820, mais
moradores de Tenerife foram buscar refagio em Chivolo em consequéncia de outro combate.
Os chimilas se deslocaram para outros pontos de seu antigo territério sem contato com 0s
espanhois. Ao longo do século XIX, alguns viajantes estudiosos dao noticia de aldeias chimilas
por que passaram. Por volta de 1854 um surto de variola ataca os chimilas, tal qual acontecera
em 1782, quando a peste fustigou também os brancos. Em 1900, um confronto bélico entre
tropas do governo conservador e revoltosos liberais, na chamada “Guerra dos Mil Dias”, tem
lugar em Chivolo, com muitas mortes, e os que dai fogem vao criar o povoado El Dificil,
também nas terras chimilas. No final do século XI1X, dois irmdos italianos sédo o comeco da
imigracao de varios outros da mesma nacionalidade durante a primeira metade do século XX,
que foram ocupando ou até comprando terras dos chimilas, dedicando-se a criacdo de gado e &
exploracdo do balsamo de Tolu, empregando os indigenas como pedes ou deles adquirindo
cabecadas, mochilas, fibras para corda a troco de café, rapadura, arroz e outros produtos
alimenticios. Os italianos criaram grandes fazendas e os chimilas cada vez mais sem terra iam
ficando em situacdo muito dificil. Até que, por agdo do Incora (Instituto Colombiano de la
Reforma Agraria), um reguardo foi providenciado para eles em 1990.
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Um texto de Carlos Uribe (1987), escrito e publicado pouco antes da criacdo do
resguardo, aborda os chimilas justamente no periodo em que ja ndo tinham mais terras. Além
da expansdo das fazendas, o Estado colombiano tinha cncedido na década de 1940 mais de
4.000 km? a companhias petroliferas no centro do departamento de Madalena. Nessa situacio,
SO restava aos chimilas ficar a beira dos caminhos, a mercé das zombarias dos mesticos e
dificuldades com a policia ou oferecer seu trabalho nas grandes fazendas instaladas em seu
antigo territdrio (: 60-61). Aos homens, 0s novos proprietarios podiam aceita-los como pedes
para fazer derrubada, coivara, preparacdo de currais, manutencdo de caminhos, pagando-lhes
diarias ou considerando seu trabalho como retribuicéo pela licenca de viver em sua propriedade.
O fazendeiro podia também aceitar uma ou mais familias para plantar uma parcela de sua
propriedade, fazendo a derrubada da mata, a queimada, a limpeza, o plantio da roca, a colheita,
usando-a por cerca de trés anos, ou menos, ao fim dos quais um pasto era semeado para a
expansdo do gado da fazenda. Os chimilas eram entdo transferidos para um outro trecho da
fazenda para fazerem a mesma tarefa de transformacéo da floresta em pasto. Nesses terrenos
emprestados, ou cedidos a troco de uma parte da colheita, as familias chimilas organizavam-se
para a producgdo no seu modo tradicional, fazendo até intercambios reciprocos de trabalho (: 56-
57). Uma da fazendas que atraiu os chimilas para nela assim trabalharem foi “La Sirena”.
Iniciada na década de 1920 com a exploracdo do balsamo de Told, a fazenda passou a criagdo
de gado e producdo de queijos. Com a sua decadéncia e abandono pelos herdeiros, os chimilas
a ocuparam e passou a ser pensada para a criacdo de um resguardo (: 58-59). Haveria uma certa
continuidade entre a dispersdo chimila pelas fazendas e seu passado histérico pouco conhecido.
J& nos tempos coloniais seus assentamentos eram dispersos e sua agricultura era itinerante.
Ainda em meados do século XX, seus grupos locais, compostos de individuos com a mesma
ascendéncia matrilinear, eram dispersos, exdgamos e um tanto indispostos entre si. Com todas
as ameacas e arbitrariedades do dono da fazenda “La Sirena”, inclusive de iniciar sexualmente
as adolescentes indigenas, os chimilas tinham ai um chefe indigena, homem de idade, que
também exercia atividades xamanicas, tal como os caciques dos grupos locais do passado (: 58-
59).

A primeira parcela do resguardo finalmente conseguido é constituida por uma fracdo da
fazenda “La Sirena”, conforme o verbete “Chimilas” da Wikipedia.
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SANTA MARTA-GUAJIRA-MARACAIBO-PERIJA

No_mg tr ibal Cl_ass_l_f,lcggao Populacao Data Fonte
e sindnimos linguistica
Guajiro 413.437VZ | 2011 INEC
Way 380.460 CB | 2018 DANE
Paraujano aruaque
. 20.814 VzZ 2011 INEC
AU
Cogul 15.820CB | 2018 | DANE
Céagaba
Ica
Arhuaco 34711 CB 2018 DANE
Wiwa
Sanca
Sanja 18.202 CB 2018 DANE
Malaio chibcha
Arsario
Cancuamo 16.986 CB 2018 DANE
Chamila 1701CB | 2018 | DANE
Chimila
Bari
Maotilones Bravos 2.841V2Z 2011 INEC
. 3.018CB 2018 DANE
Motilones do Sul
lucpa/loco
lapa
lapreria caribe 10.640 VZ 2011 INEC
Japreria 3.610 CB 2018 DANE
Motilones Mansos
Motilones do Norte

CB— Colombia.

Abreviaturas e notas do quadro

DANE — Orgéo de demografia e estatistica da Colémbia. Poblacién Indigena de Colémbia: Resultados del Censo Nacional de Poblacion y
Vivienda 2018. pp. 19-22.
https://www.dane.gov.co/files/investigaciones/boletines/grupos-etnicos/presentacion-grupos-etnicos-2019.pdf

INEC—> Instituto Nacional de Estadistica (da Venezuela). “Resultados Poblacion Indigena”. XIV Censo de Poblacién t Vivienda 2011.
http://www.ine.gob.ve/documentos/Demografia/CensodePoblacionyVivienda/pdf/ResultadosBasicos.pdf

VZ— Venezuela.
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