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Tabela inicial Lista das areas

Esta area inclui as partes habitaveis da Groenlandia, a franja continental do litoral
setentrional do Canada, as partes habitaveis dos grandes arquipélagos do norte canadense,
a franja litoranea do Alasca, inclusive as ilhas Aleutas e exceto a projecdo para o sul de
sua costa altamente recortada no Pacifico.

Os povos que ai vivem sdo os aleutas, nas ilhas de mesmo nome; os esquimos
ocidentais (yupik), no lado asiatico do estreito de Bering e na costa ocidental do Alasca;
e 0s esquimos orientais (inuit). Estes se distinguem por duas linguas, quica dialetos de
uma mesma lingua: inupiatum (inupiag), no norte do Alasca; e inuktitut, no norte do
Canada e na Groenlandia.

Como estes povos entraram na América numa onda migratdria mais recente,
geralmente ndo sdo conhecidos como indios, termo aplicado a sua populacdo nativa mais
antiga.

Morfologia social dos esquimos

N&o me ocorre nenhum texto em portugués referente a esta area que nao seja a
traducdo do classico ensaio de Marcel Mauss e H. Beuchat (2003) sobre as variacfes
sazonais dos esquimos. Esse trabalho, publicado pela primeira vez em francés no volume
9 da revista Année Sociologique, de 1904/1905, continua a ser de leitura proveitosa, ndo
somente para conhecer os esquimos de um século atras pelo angulo escolhido pelos
autores, como para admirar o método de trabalho destes. Eles comegam, logo no seu
primeiro paragrafo, com uma definicdo de morfologia social, que os orientaréa na selecdo
das informacGes oferecidas pela bibliografia da época, que vasculham exaustivamente.
Chamam de morfologia social a descricdo e explicacdo do substrato material das
sociedades, isto €, a forma que tomam ao estabelecer-se sobre o solo, o volume e a
densidade da populacdo, o modo desta se distribuir, assim como o conjunto de coisas que
sediam a vida coletiva. Em seguida fazem uma critica de trabalhos que trataram do tema,
sobretudo os da entdo chamada Antropogeografia.

A seguir comecam a tratar da morfologia geral dos esquimos, tragando sua extensao
geografica, caracterizando-os com um povo costeiro, ou melhor ainda, de falésias, a ndo
ser a ocupacao de alguns estuarios (do Yukon, do Kuskokwin e o delta do Mackenzie),
sua pequena comunicacdo com o interior do continente, a dificuldade de definir seus
grupamentos. Optam por escolher como unidade territorial o que chamam de
estabelecimento, que seria um grupo de familias unidas por lagos especiais que ocupam
um hébitat sobre o qual se distribuem desigualmente em diferentes momentos do ano.
Inclui casas, lugares de tendas, de caga marinha ou terrestre, pertencentes a determinados
individuos, bem como caminhos, canais e portos, nos quais se encontram constantemente.
Cada estabelecimento tem um nome, pelo qual seus membros se designam,
frequentemente um nome descritivo de lugar, seguido do sufixo miut. Tem fronteiras bem
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marcadas e ainda uma unidade linguistica, moral e religiosa. Depois chamam a atencao
para alta mortalidade masculina, motivada por acidentes e mortes violentas
(homicidios?), o grande numero de mulheres, o pequeno nimero de criangas e de velhos.

A seguir passam a descrever a morfologia segundo as estacOes: a do verdo e a do
inverno. No verdo se dispersam as familias elementares, cada qual em sua tenda, conica,
mas distinta das indigenas por ndo ter a abertura superior, uma vez que a lampada esquiméd
ndo faz fumaca. No verdo as familias elementares se agrupam em casas maiores, que se
compdem de trés partes: (1) um corredor semi-subterraneo que da acesso a (2) um
comodo onde se dispdem plataformas com lugares para lampadas (3) separadas por
tabiques fazendo nichos para cada familia elementar. A casa contém um numero variavel
de familias, de duas a oito, que constituem uma familia grande ou extensa. Esse plano
basico tem variacbes no formato trapezoidal, estrelado, redondo, que os autores
descrevem. O material para construi-la também varia regionalmente, dependendo entre
outras coisas da existéncia de madeira. Embora a regido em que vivem 0s esquimaés nao
seja florestal, em alguns lugares a eles vém a ter troncos que descem flutuando pelos rios
e trazidos pelas correntes marinhas. Na auséncia de outros materiais, recorrem a casa de
gelo. Além das casas familiares, no inverno se constroi também uma casa de assembléia,
que ndo esta presente em toda a extensao da area esquima; na Groenlandia, por exemplo,
ela ndo existe. Ela € maior que as familiares e ndo tem as divisdes para familias
elementares.

E curioso que o termo estabelecimento, proposto pelos autores para chamar as
unidades em que se distribuem geograficamente os esquimés, fique em segundo plano e,
no inicio do item |1, 3° comecem a usar o termo estacdo, station, sem definicdo prévia e
sem explicitar se corresponde a estabelecimento. Ao que parece, estacdo é mais inclusiva
que estabelecimento.

Quanto as causas das variagdes sazonais, 0s autores, apds discutirem e descartarem
explicacdes de outros, admitem que a concentracdo e dispersdo dos esquimés acompanha
0 mesmo movimento de concentracdo e dispersdo dos animais de caca terrestres e
aquaticos. Identificadas as causas, examinam seus efeitos na vida religiosa, na juridica e
no regime de bens.

Quanto a religido, no verdo se realizam apenas ritos de interesse individual,
relacionados a nascimento e morte, respeitam-se algumas interdicdes e se pratica a magia
curativa; seria um periodo mais secular. O inverno é tempo da narracdo de contos e mitos,
sessdes xamanicas de interesse coletivo, como as relacionadas a fome, quando os estoques
de alimento estdo terminado no fim do periodo. Realizam-se confissdes publicas para
identificar transgressdes que motivaram acontecimentos nefastos. Realizam-se a festa das
bexigas, para propiciar o retorno da fauna maritima que fornece recursos alimentares; a
festa dos mortos, em que espiritos de pessoas falecidas encarnam nos vivos que tém seus
mesmos nomes pessoais; o rito do solsticio de inverno, em que se apagam as lampadas
para renovar o fogo; ¢ um tempo de licenca sexual. Uma serie de atos simbdlicos
distinguem as coisas do inverno das coisas do verdo. Na ilha de Baffin os nascidos no
inverno sdo associados a ave ptarmiga, enquanto os nascidos no verao, ao pato éider; na
Groenlandia essa distin¢do define qual serd o conteddo da primeira refei¢do da crianca.
Uma série de cuidados sdo tomados para nao contatar vestes ou alimentos derivados da
rena ou do caribu, associados ao verdo, com os da morsa, associada ao inverno.

No que tange aos aspectos juridicos, os autores apontam o poder do pai dentro da
familia elementar, e a indispensabilidade, para as criancas, do pai e da mée, no tempo do
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verdo. Por outro lado, dentro da casa de inverno as relaces sdo menos rigidas, assim
como entre as casas da mesma estacdo (station): o chefe da grande familia, um velho,
bom cacador, com recursos materiais e xaméd, & menos patriarcal; faz-se troca de esposas;
o homicidio dentro do grupo é tratado com indulgéncia, as ofensas se resolvem pelos
duelos de canto (desafios).

Quanto ao regime de bens, no verdo a propriedade dos utensilios é bem definida, e
0S animais terrestres ou aquaticos abatidos pelo homem se destinam ao consumo de sua
familia. No inverno os animais abatidos sdo partilhados por todos, o empréstimo e a
devolucéo de objetos sdo mais relaxados e se fazem trocas rituais de presentes nas festas
de Sedna, aos homénimos dos ancestrais falecidos, as criangas, aos visitantes; 0s
individuos de muitos recursos se sentem pressionados a distribui-los. H4 como que um
comunismo econdmico paralelo ao comunismo sexual.

Modernas variacdes sazonais

Mauss e Beuchat puderam escrever seu ensaio classico sobre as variacdes sazonais
fundados nas informacdes etnogréficas do final do século X1X e ainda em cronistas mais
antigos. O contato interétnico trouxe muitas modificacBes. Entretanto, a oscilacdo entre
inverno e verdo continua a condicionar as atividades esquimds, e manter muito de sua
antiga morfologia social, no que tange aos periodos de dispersédo espacial das familias e
ao de concentracdo na comunidade, quando se realizam os ritos, que ndo sdo mais oS
mesmos. E possivel dar-se conta disso com a leitura de um pequeno artigo de Richard
Condon (1982), referente a uma comunidade inuit de Holman Island (apesar do nome,
ndo é uma ilha), na costa ocidental da ilha Victoria, no norte do Canada. N&o vou resumir
0 artigo, que ndo tem pretensdes maiores do que ser um informe, mas apenas pincar alguns
detalhes.

Trata-se de um posto de comércio da Companhia da Baia de Hudson, no qual os
inuit foram se instalando em meados do século XX, para aproveitar o programa de casas
subsidiadas pelo governo federal e outros servicos municipais. Por volta de 1980 a
populacdo era de 270 inuit e de 15 a 20 brancos, geralmente funcionarios do governo.
Tem escola, cooperativa, enfermaria e campo de pouso. Estando ao norte do Circulo
Polar, falta-lhe a luz direta do Sol de meados de novembro a meados de janeiro e, por
outro lado, goza de continua luz do dia de meados de maio até o més de julho. A
temperatura média mensal varia de 13 graus centigrados abaixo de zero em fevereiro a 7
graus positivos em julho. A comunidade desfruta de conforto moderno, como calefacéo,
eletricidade, casas subsidiadas, rifles, snowmobiles e assisténcia social. Mas a dréstica
diferenga entre as estacfes continua a marcar a vida de seus membros. Assim, setembro
é um més dificil para deslocamentos, pois 0s ventos vindos do norte tornam as viagens
maritimas perigosas e, por outro lado, ainda ndo ha queda de neve que permita o uso do
snowmobile em terra. Outro més dificil € maio, quando a neve, derretendo-se, vira lama.

As atividades de caca se distribuem segundo as esta¢Ges. No inverno se distribuem
armadilhas para raposas, cagam-se os caribus, o urso polar e o boi almiscarado, menos
nos dois meses em gue o sol ndo desponta. O uso de armadilhas termina oficialmente em
30 de abril. O verdo é o tempo da caca aos patos. A foca tem um periodo de caca mais
longo, com diferentes modalidades: por espera, na primavera; de canoa, no verao; a beira
do gelo, no outono. O outono também é o tempo da caca ao coelho. A pesca em mar
aberto se faz no verdo; na primavera e no outono, por debaixo do gelo (p. 153, fig.1).
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N&o ha& mais atividade ritual na grande casa cerimonial. As festividades natalinas
ocupam seu lugar. Mas do outono a primavera € um tempo de concentracdo na
comunidade, enquanto o verdo é tempo de dispersdo, devido as férias escolares. A
cooperativa de artesanato também fecha. As familias se espalham em tendas perto ou
longe de Holman Island. Como a cada agosto chega a barcaca com materiais de
construcdo e outros suprimentos, instala-se um periodo de emprego para muitas pessoas
em atividades que devem ser interrompidas com o comeco do inverno. No final de
setembro, fazem-se reparos nos snowmobiles, para usa-los no més seguinte com a
primeira neve, que permite uma expedicéo ao lago Fish, 80 km ao norte, para pesca com
redes embaixo do gelo.

Noutra parte do artigo, o autor se ocupa das fontes contemporaneas de violéncia e
admite que, embora fontes tradicionais de conflito interpessoal ainda persistam, o que as
agrava é o uso do alcool, que se torna mais intenso nos periodos como 0s de maio e
setembro, em que as condic¢des climaticas imp&em a imobilidade a populacéo, tornando-
0s bastante aborrecidos. Entretanto os delitos ndo deviam de ser muitos, pois o
destacamento da Real Policia Montada Canadense ndo era permanente na comunidade,
apenas a visitava. Os quadros apresentados pelo autor estdo prejudicados porque reinem
0s numeros desta comunidade com a de outra maior, de Coppermine.

Cacadores de caribus

Um artigo de Dominique Legros (1978) toma um ramo dos inuit chamado
nunamiut, conforme se apresentava, segundo outros autores, na segunda metade do século
XIX, para discutir a relacdo entre as idéias, usos e costumes de um povo e 0 Seu ou Seus
sistemas de produgéo. Os nunamiut habitavam ent&o as montanhas Endicott, que integram
a cadeia Brooks, e os vales dos rios que dai correm para o mar Artico — o Colville, 0
Sagavanirktok e o Canning — no norte do Alasca. Dividiam-se em bandos, no minimo
quatro, as vezes mais, de composicao um tanto flutuante, pois ndo raro perdiam parte de
seus membros para bandos de outros ramos inuit, assim como destes recebiam migrantes.
A populacdo nunamiut, quando nos seus apices, alcancava de 1.000 a 1.500 individuos.
Né&o explorava os recursos do mar, de cuja orla estava afastada, e vivia no interior da
tundra, apoiando-se principalmente na caca do caribu. Nos anos 1960 restavam cerca de
85 nunamiut, em cuja memoria estava o conhecimento de seu passado (pp. 146-147).

A autora distingue dois sistemas de producdo ou bases econdmicas na formacao
social nunamiut. Um era a caga de pequenos grupos de caribus dispersos na tundra que
se estende ao norte das montanhas Endicott. O outro, mais produtivo, era uma atividade
coletiva de direcionamento de imensos rebanhos migratérios de caribus, de modo a
encurrala-los para abaté-los (pp. 147-148). O primeiro procedimento era utilizado no
verdo, quando pequenos bandos de caribus, de 10 a 30 animais, se espalhavam pela
tundra, entre a cadeia Brooks e o mar de Beaufort. O segundo, em setembro e outubro,
quando os bandos se juntavam em imensas manadas de até 60.000 cabecas e migravam
para as regides boscosas ao sul da cadeia Brooks; e ainda quando dai retornavam de
fevereiro a maio, dirigindo-se para o norte. Tanto no ir quanto no retornar os caribus
passavam pelos vales que cortam essa cadeia de montanhas. Assim, no inverno e no verao,
0S pequenos grupos de caribus eram perseguidos por membros de uma ou duas familias
nucleares. No outono e na primavera, o encurralamento de grande manadas de caribus
exigia o trabalho dessas familias reunidas em bandos (p.149).
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Nas cacadas coletivas, cada bando ocupava-se de um vale por onde deveria passar
a manada migratéria. Compunha-se de cerca de 20 familias elementares, o que
corresponderia a 20 homens adultos, outras tantas mulheres e 60 jovens e criangas, ou
seja, cerca de 100 pessoas. Podia alcancar mais, como 30 familias. Construiam um curral
em forma de U, com largura de varias centenas de metros, constituido de duas ou mais
barreiras sucessivas de estacas fincadas no ch&o unidas por lagos. O bando cacgador se
distribuia em trés equipes. O homens ficavam em volta do curral. Os jovens, com ajuda
de espantalhos colocados em lugares estratégicos, e dando gritos de lobo dosados quando
necessarios, acompanhavam ao logo de quilémetros a manada de caribus, conduzindo-a
na direcdo do curral, sabendo que qualquer erro faria com que o animal cabe¢a da manada
desse meia-volta, fazendo os caribus retornarem e levando ao fracasso todo o
empreendimento. Mulheres e criangas montavam guarda junto aos espantalhos mais
préximos do curral. Quando os caribus estavam bem préximos ao curral, tanto os jovens
quanto as mulheres faziam grande alarido, de modo a precipitar os animais na dire¢do do
curral. Os que ndo se estrangulavam nos lacos das estacas, ultrapassando-as, eram
abatidos a flechadas pelos homens adultos. A matanca terminava quando as flechas
acabavam. Dado o imenso numero de animais, a maior parte da manada escapava e
prosseguia seu caminho (pp. 150-153).

Polo Norte
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A autora se pergunta por que, com a quantidade de animais disponivel, os bandos
nunamiut ndo eram maiores, e como era possivel dois modos de producao, que alternavam
com as estagdes, serem operados pelo mesmo grupo humano.

Uma das respostas estaria no funcionamento do sistema de parentesco como
instrumento de fragmentacdo. Os nunamiut ndo tinham grupos unilineares de
descendéncia, e 0 seu parentesco era cognatico, considerando todas as linhas. Entretanto,
os lacos de parentesco de cada individuo ndo se extendiam indefinidamente, pois
cessavam no sentido vertical e horizontal de sua genealogia conforme uns poucos graus.
Como esses graus se contam a partir de cada individuo, apenas irmdos germanos teriam
exatamente 0s mesmos parentes, e as partentelas dos demais membros da familia
elementar ndo coincidiriam inteiramente. Com os individuos que estavam além da linha
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de parentes é que era possivel o casamento, mas também era com eles que as relacdes
mais facilmente se degradavam em conflito, quando ja ndo eram de antemé&o conflituosas.
Assim, por forca do casamento com ndo parentes, mesmo um grupo constituido por
poucas familias teria em seu seio pessoas passiveis de entrarem em conflito. Embora os
afins efetivos imediatos, amigos ou parceiros, dentre 0s ndo parentes, fossem solidarios
para com ele, um individuo ja ndo contava com os mesmos sentimentos dos assim
relacionados aqueles. Desse modo, quanto maior o nimero de componentes de um bando,
maior a possibilidade de eclosdo de conflitos (pp. 156-162). A coesdo do bando estava
mais assegurada quando chefiado por um dos irmdos germanos constituintes de seu
ndcleo, pois seus parentes coincidiam, proporcionando mais transitividade nas relaces
do lider com os ndo parentes a eles imediatamente ligados (p. 172).

A autora entdo toma como indicio desses conflitos o alto nimero de homicidios que
ocorriam entre 0S nunamiut e outros grupos inuit de mesmo “regime ideologico”. No
norte do Canada, era o caso dos ahiarmiut, do rio Ellice, no golfo da Rainha Maud (em
frente ao sudeste da ilha Victoria), e dos “esquimos do caribu”, do Barren Ground (vasta
regido entre a baia de Hudson e os lagos Grande Urso, do Escravo e Athabasca, de baixa
altitude, de solo sempre congelado a poucos centimetros da superficie, coberta de musgos,
liquens e gramineas, com muitos lagos e afloramentos graniticos), e, no Alasca, de seus
préprios vizinhos malemiut (pp. 162-167).

Sempre a beira da ecloséo de conflitos, o sistema tinha propriedades estruturais que
asseguravam (1) a dispersdo da populacdo em pequenos grupos familiares, (2) uma
circulacdo de bens propria a equilibrar as inevitaveis irregularidades e disparidades de
producdo entre esses pequenos grupos, e (3) a ocultacdo, aos atores, da ajuda que
indiretamente prestavam uns aos outros (p. 168).

A superacdo das limitacbes do parentesco no sentido que se obter agregacoes
maiores recorria a trés instituicbes. Uma delas era a constru¢cdo de uma grande tenda
comunal para todo o bando, para mais de 100 pessoas, em que cada familia contribuia
com suas estacas e couros. O abrigo somente se mantinha com a articulacdo de todos,
pois, se uma familia resolvesse sair, retirava seu material da construcdo (p. 173). A outra
eram as refeicbes coletivas, para as quais cada mulher levava a tenda comunal sua
contribuicdo culindria; eram os jovens que serviam a refeicdo aos homens, mulheres e
criangas, comendo eles proprios no fim, como se repetissem simbolicamente seu papel
na cacada coletiva, de conduzir a manada de caribus até os que a aguardam nas
vizinhancas do curral, sendo os Ultimos a participar da matanca (p. 174). A terceiraerao
rito de aceitacdo de novo membro do grupo, que tinha que passar por provas que O
levariam a desistir se ndo estivesse muito decidido (p. 175). Enfim, essas trés instituicoes
operariam no sentido de se obter a coesdo em grupos maiores, para além dos limites que
0 sistema de parentesco, tal como estava estruturado, permitiria.

Uma discusséo sobre lei. Referindo-se aos mesmos nunamiut, num artigo
anterior ao acima comentado, Leopold Pospisil (1964) exercita-se em delimitar o &mbito
do que se pode chamar de lei. Seu empenho tem como motivo discordar de Robert
Spencer, que, em sua monografia sobre os esquimaés do norte do Alasca (1959), admitiu
os conflitos violentos entre familias (feud) e a vinganga de sangue como integrantes da
lei consuetudinaria. Para fins de sua argumentacédo, faz a distin¢do entre organizacao
social (citando Robert Lowie) e estrutura social (citando Ralph Linton), a primeira
incluindo os grupos em que a sociedade esta dividida e suas mutuas relagcdes; a segunda,
a classificacdo dos individuos que a compdem e seus papéis. A citacdo que também faz
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de Lévi-Strauss ndo pde em evidéncia o novo angulo pelo qual esse autor retoma a no¢ao
de estrutura (p. 398). Inclui entdo no que chama de estrutura social os estrangeiros, 0s
inimigos, 0s parentes e ainda 0s quase-grupos, constituidos pelo kindred (conjunto de
parentes reconhecidos como tais por um individuo), 0s parceiros comerciais e 0s amigos,
todos eles definidos em relacdo a um individuo (pp. 399-409). J& na organizacao social,
que ele passa a chamar de estrutura societéria (societal), Pospisil inclui os segmentos da
sociedade, os grupos: familia nuclear, familia poliginica, familia extensa, bando e fac¢éo
(pp. 409-417).

S6 nesses grupos é possivel se identificar uma autoridade: o pai nos dois primeiros,
0 pai da esposa ou do marido no terceiro, o umealit no quarto. SO essas autoridades podem
tomar, dentro dos limites de seu grupo, decisdes passiveis de serem consideradas legais.
O umealit, que dirige o bando, o grupo que realiza as grandes cacadas de caribu na
primavera e no outono, é o que se responsabiliza pelas decisées de maior amplitude. Pode
ser assessorado pelos homens mais velhos, que atuam com se constituissem um conselho.
O autor se demora nas qualidades que dele se esperam (pp. 418-422) e nos tipos de
decisdes que toma (pp. 422-424). Quanto ao lider do quinto grupo, a facgdo, acredito que
nada pode decidir, a ndo ser que ele e seus seguidores se separem do bando, constituindo
um outro.

Duelos com cantos

Penelope Eckert e Russel Newmark (1980) discutem os duelos realizados pelos
inuits com base em 17 de seus cantos recolhidos por Knud Rasmussen nos anos 1920, no
norte do Canada, a oeste da baia de Hudson. Apesar de outros autores terem admitido que
este tipo de duelo era um instrumento juridico para resolver disputas e restaurar as
relacBes normais entre os membros da comunidade, ou compelir a conformidade as regras
sociais, ou ainda fazer a catarse das presses e frustracGes, Eckert e Newmark o
consideram de outra maneira: era um dos meios de lidar com os conflitos interpessoais,
mas ndo eliminava as causas e os efeitos deles decorrentes, antes reestabelecia a
ambiguidade estavel das relacdes entre os individuos envolvidos. Dentro de um esquema
ritual, o duelo reconciliava forgas contraditérias e ambiguidades centrais na vida dos
inuits (p. 191).

Os duelos com cantos ocorriam no escuro do inverno, nos festivais realizados na
grande casa construida para esses eventos, em meio a dancas e jogos, apos o0s participantes
terem comido bastante, e a luz de lampadas de 6leo. Um dos contendores se adiantava e
iniciava seu canto, dangando e batendo um grande tambor de couro de caribu. Seu canto
dirigia-se ao oponente, mas tambem tinha por alvo envolver e excitar os demais presentes.
Os contendores alternavam seus cantos, que continham mutuos insultos e acusacdes, e ao
mesmo tempo cada qual fazia alarde de seu proprio bom caréater, tudo acomodado em
humor e recursos retéricos. Comportavam-se assim de um modo totalmente reprovado
nas relagbes quotidianas. O duelo continuava até que um dos contendores sentia-se
completamente humilhado pelos risos da audiéncia ou tdo confuso que era incapaz de
responder. A expectativa da platéia era que os oponentes abandonassem seus maus
sentimentos, rissem de suas animosidades e restabelecessem uma relagdo amigavel (p.
192).

O objetivo do duelo ndo era pdr em evidéncia a culpa de um e a inocéncia do outro
contendor, pois suas desavencas decorriam das pressdes contraditdrias da vida inuit, que
impunham simultaneamente a cooperaragdo e a competicdo. Apesar do valor atribuido a
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paciéncia, pacifismo, coragem, generosidade, modéstia, honestidade, cooperagdo, a
violéncia permeava muitos aspectos da vida inuit, exemplificados, segundo os autores,
pelo suicidio, senilicidio, assasinato, infanticidio feminino. E os autores oferecem alguns
nameros para indicar as altas taxas de mortes violentas. Segundo eles, o infanticidio de
recém-nascidos do sexo feminino criava um desequilibrio que resultava em intensa
competicdo por mulheres. Mas sabem de outros autores que, mesmo assim, o nimero de
mulheres sempre superava o nimero de homens, por causa das incontaveis mortes deles,
ndo somente por violéncia, mas também por acidentes, principalmente nos caiaques.
Lembram ainda a competicdo engendrada pela escassez de recursos alimentares (pp. 193-
195). Acrescentam que a ameaga de conflito, e morte violenta, estava sempre presente,
desde as relacbes com estranhos, marcadas por intenso medo, desconfianca e suspeita,
passando pelas relacbes com parceiros (de cacada, de partilha de alimentos, de
transmissdo de nomes), dada a possibilidade de as relagbes jocosas, se excessivas,
resultarem em desentendimentos. E até as relagcdes dentro da familia, no seio da qual,
entre outros motivos, a mulher podia instigar o homem pretendido a matar-lhe o marido,
ou o filho matar o padrasto para vingar a morte do pai, assassinado por aquele (pp. 195-
197).

Uma alternativa para as solugdes violentas era o duelo com cantos, em que um
acusava 0 outro de hostilidade, avidez, inveja, preguica, furto, pretensdo, imodéstia,
excesso sexual, enquanto fazia seu auto-elogio, destacando sua boa natureza, modéstia,
habilidade na caca, e suas boas intenc¢bes. Tal confronto seria totalmente desastroso, ndo
fosse 0 ambiente ritual, festivo e cheio de humor em que ocorria, ou seja, isolado do
contexto quotidiano. Também o trazer a audiéncia para seu lado era um recurso do cantor
para ndao atuar como Unico acusador. Além do mais, apesar de contundente, a acusacao se
apresentava dentro de um ambiente de ambiguidade, em que a platéia podia estar se
colocando a favor de uma das partes ou simplesmente apreciando o desempenho artistico;
0s ataques e contra-ataques podiam ser expressos em termos irénicos, permitindo assim
serem interpretados como verdadeiros ou ndo. Os autores exemplificam 0s recursos
retoricos utilizados pelos contendores transcrevendo trechos dos cantos anotados por
Rasmussen (pp. 197-207). Enfim, o duelo restaurava a estabilidade da ambiguidade,
sempre passivel de voltar a desequilibrar-se (pp. 208-209).

O xama e a troca de conjuges

Sem duvida o artigo de Bernard Saladin d’Anglure (1993) tem densidade
etnografica e resiste a um pequeno resumo. Mas € tdo interessante que vale uma
referéncia, ainda que ndo dé conta de toda a sua complexidade. Admirador do “Ensaio
sobre as variagdes sazonais das sociedades esquimds” de Mauss e Beuchat, seu artigo tem
entretanto o objetivo de matizar o dualismo puro e simples daquele famoso ensaio, que
articula todo o modo de vida dos esquimads em torno de dois pélos, o individualismo do
verdo e 0 comunismo de bens e mulheres do inverno. D’Anglure admite um terceiro
elemento, que seria a atividade do xama. Porém, mais interessante do que a discussdo das
idéias de Mauss sobre comunismo € o material empirico que utiliza para desenvolver seu
argumento.

Para examinar o papel do xama na troca de esposas, um dos componentes do festival
de Tivajuut, ele recorre a sua pesquisa de 1971, realizada na ilha de Iglulik, proxima da
peninsula de Melville, no norte do Canada, na mesma regido focalizada por Eckert e
Newmark no artigo ja comentado sobre o duelo com cantos. O festival de Tivajuut ndo se
realizava mais, e o pesquisador se informou sobre ele com um velho inuit chamado Ujarat,
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que era filho de um casal de xamds. Ujarat conhecera Rasmussen em 1922/23, na mesma
época em que seus pais tinham se convertido ao cristianismo. Informado por Ujarat que
sua irma, Aatuat, que morava na ilha de Baffin, conhecia aspectos do festival que ele
proprio ignorava, D’ Anglure convidou-a a vir a Iglulik, o que ela fez em 1974. Ela tinha
sido xamé e era uma das Ultimas mulheres da regido a ter no corpo tatuagens no antigo
estilo. E fez uma descri¢do de um festival de Tivajuut, realizado em Iglulik, de que ela,
ainda adolescente, tinha participado.

Aatuat morreu em 1976. Porém, em 1986, folheando um catalogo de desenhos inuit
coletados em 1964, D’ Anglure constatou que um deles tinha sido feito pela mesma Aatuat
e percebeu que representava o mesmo festival de Tivajuut que ela tinha descrito para ele.
O elemento principal do desenho € um circulo, com abertura em baixo, que representa a
casa cerimonial, e dentro dele estdo 30 figuras humanas. Sua disposi¢do permite tragar
duas linhas perpendiculares imaginarias sobre o circulo: a horizontal separaria homens,
embaixo, das mulheres, em cima. A vertical separa os oponentes nas lutas e jogos. A
porta, a abertura inferior do circulo, estdo duas figuras mascaradas.

Usando as informacdes dadas por Aatuat e por seu irmdo Ujarat, as do pai deles,
publicadas por Rasmussen, e ainda as constantes em outros autores, D’ Anglure tenta uma
reconstituicdo do ritual. Acha que talvez os dois homens que estdo no centro da casa
lutando, apenas vestidos de cal¢do, sejam os parentes a que ela se referiu no seu relato.
Segundo Aatuat, os homens se batem nas témporas. Quando um é vencido, outro o
substitui, até que ndo haja mais adversarios masculinos. Entdo suas mulheres o0s
substituem e se batem nos ombros. No desenho, acima dos lutadores masculinos, duas
mulheres se defrontam, agachadas, mas ndo estao se batendo. Talvez estejam num outro
tipo de disputa, de resisténcia, flexionando e retesando suas pernas e a0 mesmo tempo
cantando até que uma desista por cansaco.

D’Anglure se demora na discussao das duas figuras que estdo na porta da casa,
mascaradas. Sao os tuvajuut. Ambos sdo do sexo masculino, mas um se apresenta como
homem e outro como mulher. O homem tem uma barba, uma protuberancia na testa, um
bastdo na mao esquerda e um enorme pénis artificial. O homem vestido de mulher traz
uma mascara e uma faca na mao esquerda. O autor percorre os dados tomados por ele e
por outros de modo a interpretar essas figuras, chegando a conclusdo que a masculina
evoca Lua e a feminina, Kanaaluk (pp. 78-80). Ambos, conforme os mitos referidos no
artigo, estariam relacionados aos limites da escolha matrimonial. Lua abusou sexualmente
de sua irmd, Sol, um ato que originou as fases lunares e a alternancia das estagdes (p. 79).
Kannaaluk tinha sido uma jovem que, recusando todos os pretendentes, acabou se
casando com um cachorro, que foi afogado pelo pai dela, e seus filhos foram espalhados
em todas as dire¢6es, dando origem a varios grupos humanos e a alguns espiritos. Depois
se casou com a procelaria, que provocou uma grande tempestade quando ela quis livrar-
se desse marido, com ajuda do pai, que para escapar jogou-a na agua, causando-lhe a
perda de um olho, e cortou-lhe os dedos, quando ela tentou agarrar-se a borda do barco.
Ela foi para o fundo e seus dedos deram origem aos mamiferos marinhos. Seu pai,
desesperado, fez-se cobrir pela maré, indo para junto dela e do cachorro (pp. 66-67).
Enfim, um dos personagens rituais, Lua, teve relacbes sexuais com parenta proxima
demais e o outro, Kannaaluk, com seres afastados demais. Apenas de passagem,
Kannaaluk é equiparada a Sedna (p. 78).

Sdo essas figuras rituais, personificadas por xamas, que hum momento do festival
presidem a escolha, pelos homens, das mulheres com quem desejam ter rtelacfes sexuais.
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As mulheres permanecem dentro da casa cerimonial e os homens ficam do lado de fora.
Cada homem, aproximando-se desses personagens, indica, cochichando, a mulher que
deseja. O homem entra na casa e, junto com a mulher que escolheu, mantém uma atitude
séria, enquanto as outras mulheres manifestam-se alegremente. Caso um deles ndo resista
as suas provocacoes e ria, isto sera sinal de que vivera pouco. Como os homens que
escolhem primeiro certamente ficam com as mulheres mais desejaveis, o autor supde que
eles fazem a escolha obedecendo a uma ordem de prestigio, seja por ser bom lutador, ou
bom cagador, ou xama (pp. 80-81).

Por fim D’ Anglure comenta a importancia dos papéis desempenhados pelos xamas
no rito e como as informacdes sobre eles séo provenientes sobretudo de xamds ou de
pessoas intimamente relacionadas com eles. Lembra também como séo os xamas que
mais incidem na troca de esposas, fora do ambiente ritual. E mais ainda, como 0s xamas,
mesmo depois da conversao ao cristianismo, ainda mantém a multiplicidade de parcerias
sexuais ou a isso aludem (pp. 85-88).

Num artigo tdo cheio de idas e vindas fica dificil constatar se o autor realmente
superou de modo convincente o dualismo estrito sugerido por Mauss e Beuchat.

Persisténcia xamanica

Com base em sua pesquisa junto aos esquimos inupiat do cabo Hope, na costa
alasquiana, entre os paralelos de 68° e 69° norte, Edith Turner (1989) escreveu um
interessante artigo sobre as curandeiras que sucedem aos antigos ou antigas xamas. A
comunidade, com cerca de 600 habitantes na época da pesquisa, dos quais uns 30 eram
brancos, s6 mostrava prosperidade na estacdo de caca as baleias. Eles tinham passado por
grande mudanga num periodo de cerca de 20 anos a iniciar-se em 1912, quando, induzidos
por missionarios episcopais, mudaram-se de suas casas subterraneas cobertas de grama
para casas modernas construidas em torno de uma escola (pp. 3-4).

No passado 0s xamas que assistiam a comunidade eram frequentemente mulheres,
uma por familia. Constavam dos atos xamanicos sugar itens maléficos introduzidos no
corpo, achar objetos perdidos, predizer e mudar o tempo, atrair animais para os cacadores,
fazer reviver os mortos e falar com eles. O xama atuava sobre o0 doente em sessdo publica,
ao som de tambores. O xama dancava e entoava seu cantico espiritual pessoal, caia ao
lado do paciente e deixava seu espirito procurar-lhe a alma fugitiva. Com ajuda de seu
espirito auxiliar, que ele ganhara em sua iniciacdo, alcancava a alma fugitiva e retornava
com ela, restituindo-a ao paciente e restabelecendo-lhe a satde (p. 5). Os xamas também
podiam usar seus poderes para matar, o que a autora toma como uma corrupgao da antiga
religido. Esse aspecto teria sido acentuado pelos missionarios como tipico do xamanismo,
afetando as atitudes para com esta atividade até os dias de hoje (p. 6).

A comunidade também tinha seus festivais: troca de alimentos entre cls, ritos da
primeira lua nova, a festa do mensageiro, os diferentes festivais da baleia, o festival da
bexiga, que estabeleciam comunica¢do com 0s animais e 0s traziam para perto dos
cacadores (p. 6).

Desde 1820 a regido era frequentada pelas equipes comerciais de caca a baleia, que
estabeleceram um depdsito na proximidades. Moléstias e bebidas alcodlicas produziram
queda na populacdo inupiat. Ao instalar-se a missdo episcopal, em 1890, a populagéo
tinha caido para 250 pessoas e, em 1908, mais ainda, para 179. O primeiro missionario
era também meédico. Os missionarios foram bem recebidos. Defendiam os inupiat da
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exploracdo dos baleeiros. Pouco antes de 1907 a comunidade proibiu as bebidas
alcodlicas, sob protestos dos comerciantes. Os missionarios se opuseram a todas as
manifestacbes da religido inupiat e a todos os aspectos da cultura a ela referentes.
Estabeleceram celebragcfes dos brancos e, nelas, as dangas inupiat s6 eram permitidas se
de natureza secular. As sessGes xamanicas foram abolidas. A lingua inupiat foi proibida
na escola; a crianga que a falasse era punida com uma reguada nas articulagdes dos dedos
ou tinha a boca fechada com um esparadrapo (pp. 6-8).

A religido dos missionarios suplantou a nativa. Mas a atividade de cura, muito
associada a religido inupiat, continuava na figura das curandeiras, que a puseram sob a
égide da crenca cristd. Além de ervas, manipulacgdes, sangrias, atuacdo de parteiras, o ato
mais importante dessas atividades era o curar com as maos. Alias as condicGes de saude
continuaram precarias até o final da Segunda Guerra Mundial, quando passaram a ser
controladas pela saude publica. As casas acima do chdo eram mais frias e grassava a
tuberculose. Embora qualquer referéncia ao antigo xamanismo causasse horror, as
curandeiras contavam com capacidades outrora concedidas pelo espirito auxiliar do
xamd, como a clarividéncia, e ndo deixavam de ser ajudadas por um espirito, que agora
era o do “Bom Senhor” (pp. 8-10).

No tempo da pesquisa os inupiat continuavam a obter 60% de seu alimento das
fontes locais: baleias, focas, morsas, baleias brancas, caribus, ursos polares, patos, peixes,
caranguejos, ovos, vegetais da tundra e bagas (berries). A escola norte-americana operava
no sentido da assimilacdo, consumiam-se acUcar, refrigerantes, tabaco, enlatados.
Também alcool e maconha, com adi¢do de violéncia e crime. A lingua inupiutat
continuava vigorosa. Costuravam-se peles e confeccionavam-se parkas. Aos festivais
cristdos somavam-se 0s ritos inupiat. Realizava-se uma modifica¢do do rito da bexiga
(bexigas de foca arremessadas a0 mar para propiciar fartura de alimentos). Em 1961 o
primeiro pregador episcopal inupiat foi ordenado e logo depois estabelecia-se a
Assembléia de Deus na comunidade. Se a principio houve algum estranhamento entre as
duas religides, ambas se acomodaram, até com alguma incorporagdo de influéncia da
Assembléia pelos episcopais (pp. 10-12).

Edith Turner passa entéo a descrever e comentar a atuagao das curandeiras: quatro
acima de 70 anos de idade; cinco entre 40 e 70, duas aspirantes entre 28 e 30; e sete
aprendizes de 7 a 27. Elas curam principalmente dores de cabega, indisposicdes de
estdmago, dores nas costas, ferimentos, torceduras, artrite, destroncamentos e fraturas
Osseas, perda de félego, pneumonia, furinculos, ofuscacdo pela neve, calculo biliar e
ainda atuam como parteiras, quando a mae da a luz antes de ser levada por avido ao
hospital, que é a pratica normal. A maior parte dos males é curada com manipulagdes
internas, combinadas com oracgdes e com a retirada daquilo que afeta o corpo. A sangria
é pouco usada. Também usam pocdes de Artemesia tilesii, 6leo de foca e de baleia branca.
De 8 de setembro de 1987 a 24 de agosto de 1988 houve 151 atuagdes de cura, das quais
a pesquisadora observou 46 (p. 13).

A autora apresenta entdo alguns casos, um em que ela propria é paciente, outro em
que ela age como curandeira. E destaca as seguintes caracteristicas: 1) um nivel diferente
de percepcao, a clarividéncia; 2) a ajuda de um espirito curador, o “Bom Senhor”, Jesus;
3) o conceito de doenca como uma coisa, uma substancia que pode ser retirada; 4) as
mé&os como instrumentos de cura; 5) a conexdo entre curandeira e sofredor, a
“conversagao de corpos”; 6) o correto posicionamento do 6rgdo corporal, de fundamental
interesse na cura inupiat; 7) a prontiddo terapéutica, a “curabilidade”. Em um ou outro
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caso descrito a pesquisadora chama a atencdo da passagem do mal do corpo do paciente
para o da curandeira, que dele se livra lavando as méos ou levantando-as para o alto e
soprando-as (pp. 14-21).

Programacao televisiva em inuktitut

Um numero da revista canadense Anthropologica, especialmente dedicado aos
jornalistas amerindios, inclui trés artigos entre si relacionados que focalizam os inuits.
Um deles advoga a imprescindibilidade do uso do vernaculo, no caso a lingua inuktitut,
para o sucesso da instrucdo escolar das criangas, sem defender o exclusivismo do uso
dessa lingua nas fases posteriores, pois 0 conhecimento de uma outra que ponha o grupo
em contato com 0 mundo exterior, no caso a lingua inglesa, somente traz vantagens ao
individuo fluente em ambas. Os autores do artigo prop6em as condi¢bes minimas para
um efetivo bilinguismo (Prattis & Chartrand, 1983, p. 101), enumerando entre outras o
reconhecimento oficial do inuktitut, 0 seu uso nos ambientes administrativo, burocréatico
e legal, a concordéncia e apoio da comunidade local para com a educacao bilingue no
ambito de uma comunidade mais ampla, apoio e financiamento para instrugdo em
inuktitut em todos os niveis do sistema educacional, disponibilidade de leitura em
inuktitut em todos os niveis, professores fluentes em inglés e inuktitut, programas
culturais para prestigiar o inuktitut, apoio ao inuktitut na midia, inclusive programas de
radio e televisdo em inuktitut para escolas, para criancas em casa, e dirigidos ao publico
com interesses mais amplos.

A Ultima dessas condicGes relaciona o artigo com os outros dois, como o de Debbie
Brisebois  (1983), que apresenta os esforcos dos inuits para conseguirem uma
programacao de televisao ndo somente a eles dirigida, mas também feita por eles mesmos,
de modo a ndo ficarem exclusivamente expostos a que se produzia no sul do Canada e
voltada a temas e valores que ndo eram 0s seus. Sua reacdo comecou quando, em 1975,
a Canadian Broadcasting Corporation (CBC) deu inicio a um plano de p6r a televisdo ao
alcance de todas as comunidades do Canada com mais de 500 pessoas. E que o plano s6
proporcionava fundos para equipamentos e ndo para programacao. Expunha os inuits,
sobretudo suas criangas e jovens, a valores, atitudes, comportamentos que Ihes eram
estranhos, ameacava a sua lingua, sua cultura e a coesdo de suas comunidades. Uma
comunidade, Igloolik, do oeste da ilha de Baffin, chegou a ponto de proibir a recepgéo
dos programas de televisao. Entretanto, como a televisao constituia um meio que poderia
operar de outro modo, a favor de seus interesses, da sua lingua e sua cultura, a Inuit
Tapirisat of Canada, uma organizacdo que representava os entdo 25 mil inuits dos
Territorios do Noroeste, norte de Quebec e do Labrador, comecou a reivindicar algo
nesse sentido, recebendo, em 1975, do Departamento de ComunicacBes do Canada,
acesso experimental por um ano ao satélite Anik B. A organizac¢do deu ent&o inicio ao
Projeto Inukshuk, que tinha por objetivo instalar a primeira rede de televisdo dos
Territorios do Noroeste, nos quais nessa época a Canadian Broadcasting Corporation
(CBC) s6 tinha um estadio em Yellowknife. O plano era transmitir os programas a partir
da baia de Frobisher (na ilha de Baffin), em interacdo com outros cinco centros de
producdo em nucleos inuits. Inicialmente houve uma producdo de videotapes, que eram
mostrados nas comunidades do Artico, enfrentando as dificuldades de transporte. Em
1980 iniciaram-se as transmissdes por satélite a partir da baia de Frobisher. Havia
programas interativos para discutir temas de interesse de associacdes de cacadores e
armadilheiros, de comités locais de educacao e funcionarios do governo, de comissdes de
discussao de direitos aborigines relacionadas a reforma da constituicdo, entre cacadores,
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armadilheiros e soldados do fogo de diferentes comunidades, e ainda perfis comunitarios,
documentérios culturais, noticias, musica, servico de utilidade publica, e instru¢cdo em
artesanato e habilidades tradicionais. A experiéncia, que durou 18 meses, mostrou que o
empreendimento era possivel.

Assim, em 1981 foi criada a Inuit Broadcasting Corporation (IBC).
Temporariamente ela recebeu os horérios mais tardios da programacéo da CBC voltada
para o norte. Porém a IBC apoiava-se mais na boa vontade das comunidades inuits do que
em fundos proporcionados pelo governo. Além disso, sua programag&o era tratada como
de menor importancia pela CBC, indo ao ar somente depois das 23 horas, e mesmo assim
preterida em favor de qualquer jogo, campeonato ou evento politico. Isso levou a
presidente da IBC a queixar-se: “A natureza fez de nossa terra a ‘“Terra do Sol a Meia-
noite’; coube a CBC fazé-la a ‘Terra da Televisdo a Meia-noite’”. A IBC prop0ds ao
governo que considerasse as comunicacdes nativas e setentrionais como um elemento
permanente e essencial do sistema de transmissédo canadense, apresentando-lhe opcoes
para uma producdo e distribuicdo mais eficiente. Sugeriu ainda num outro documento que
um simples transponder no novo satélite Anik D podia ser partilhado pela IBC e pelo
servico voltado para o norte da CBC, satisfazendo melhor as necessidades dos inuits. Em
1983 o governo federal respondeu com a criagdo do Northern Native Broadcast Access
Program, com a duracédo de quatro anos e uma dotacao de 40,3 milhdes de dblares a serem
administrados pelo Programa de Cidaddos Nativos da Secretaria de Estado. Essa medida
se pautava pelos seguintes principios em favor dos nativos do norte: oferecimento de
acesso a um crescente leque de escolhas pela exploracdo de oportunidades tecnoldgicas;
oportunidade de participacdo ativa na determinacdo do carater, quantidade e prioridade
da programacdo a ser transmitida para suas comunidades; acesso aos sistemas de
distribuicdo da transmisséo para o norte de modo a manter e desenvolver suas culturas e
linguas; producdo para distribuicdo pelos servigos de transmissdo do norte de
programacdo relevante para os nativos e de conteddo elaborado por eles, onde
constituirem uma percentagem significativa da populacdo; consulta regular aos
representantes nativos pelas agéncias do governo incumbidas de estabelecer politicas de
transmissdo que afetem sua cultura.

Apesar de os fundos proporcionados pela nova medida apenas cobrirem as
operac0es ja existentes, houve como melhoria inicial a ampliacdo da programacao para
seis horas semanais e num horario menos tardio, as 22:05 horas. E também foi
proporcionado um treinamento em larga escala para aprimorar a capacidade dos
empregados da IBC, além da instrucdo de mais treze nos fundamentos da producdo
televisiva. A par disso, a IBC tinha um programa interno de treinamento que incluia
instrucdo técnica, jornalismo bésico, workshops de linguagem e cultura, e préatica de
producéo.

Entre os trabalhos da IBC se contam a cobertura da reunido dos Primeiros Ministros
sobre os Direitos Aborigines, em Ottawa, e da I1l Reunido Circumpolar Inuit de 1983,
na baia de Frobisher.

O artigo termina com uma referéncia a pesquisa sobre a reacdo dos espectadores a
programacéo da IBC. Mas sobre esse assunto ha o artigo de Valaskakis & Wilson (1983),
publicado na mesma revista. Os autores aplicaram um questionario de 95 perguntas em
11 comunidades inuits, recebendo 1.378 preenchidos. Teriam sido mais se 0s de uma
comunidade ndo se perdessem transviados no servico postal. A pesquisa incidiu sobre
toda a programacao e ndo somente a da IBC, que se limitava a cerca de uma hora por dia.

Julio Cezar Melatti Capitulo Q3 Areas Etnogréficas da América Indigena
DAN-ICS-UnB 13 Artico
70910-900 - Brasilia, DF Retocado 2016



Dos que responderam o questionario, 46,4% eram homens, 52%, mulheres e 1,5% néo
indicaram o sexo. Falavam o inuktitut 97,4%. Quanto a falar inglés, daqueles de 10 aos
15 anos de idade 92,8% o faziam; de 16 a 25 anos, 96, 2%; de 46 a 60 anos, 14, 1%; de
61 anos ou mais, 8,2%. Quanto a usar o silabario inuit, 84% o sabiam, sendo 96, 2% na
faixa de 46 a 60 anos, 76,2% dentro da faixa de 16 a 25 anos, e 80,6% na faixa de 10 a
15 anos. Tinham estudado em escola 72, 4%. Em todas as categorias de idade, menos da
metade tinham um emprego. Nao fica claro aqui se, quando os autores se referem a
atividades tradicionais, se estas se realizam dentro de um emprego ou ndo. Todas as
categorias de idade indicaram uma forte preferéncia pelos programas referentes a lingua
inuktitut, comunidades do norte, musica inuit e caca. Os programas preferidos para 0s
espectadores da faixa de 46 a 60 anos eram os da IBC; e um pouco menos para as pessoas
acima dela. Dos jovens de 10 a 15 anos, 80% pediam por mais programas esportivos, e
84,55% da faixa de 26 a 45 anos e 87% da faixa de 46 a 60 anos mostravam interesse por
mais programas destinados as criangas. Dos homens, 77,5% desejavam mais programas
esportivos e 92,1% sobre caca. Das mulheres, 80,9% preferiam os programas da IBC
sobre satide e medicina, 78,8% sobre problemas domésticos, e grande proporcao apoiava
0S programas para criancas. Mais da metade de cada categoria de idade, 68% do total,
mostraram interesse por programas religiosos, assim como os de “linha aberta” (?). Nos
comentarios escritos, todas as idades protestaram contra a repeticdo de programas e
sublinharam seu interesse pelo teatro inuit e por programas “southern style”. Quanto aos
programas a eles dirigidos pela CBC, os preferidos eram: Nutatsiagmiut, The National
(noticias), Tagravut, Focus North, All My Children, Dallas, Happy Days. Entre os
programas menos Vistos estava 0 Sesame Street, mas os autores lembram que o
questionario ndo foi aplicado a faixa de idade de menos de 10 anos.

Nunavut

Desde 1° de abril de 1999 os Inuit administram um territério criado no Canada com
0 nome de Nunavut, resultante do desmembramento da banda oriental dos Territérios do
Noroeste. Um mapa de Nunavut esta disponivel no site The Atlas of Canada.

Em 1982, a divisdo dos Territorios do Noroeste em dois foi apoiada por 56% dos
votos em um plebiscito. No mesmo ano formou-se o Nunavut Constitutional Forum com
0 proposito de definir o governo, mediante consulta popular, do territério oriental
resultante dessa divisdo. A proposta para Nunavut era dispor de uma assembléia
legislativa, semelhante as das provincias canadenses; porém algo mais: um governo que
tivesse também alguma jurisdicdo em assuntos estrangeiros. O motivo desta reivindicacao
era assegurar a possibilidade de manter contato com os inuit e outros ramos esquimos,
gue vivem na Groenlandia, Alasca e Russia. Os inuit tém contato ativo com eles mediante
a Inuit Circumpolar Conference. O inuktitut deveria ser uma das linguas oficiais de
Nunavut (Purich, 1991, pp. 432-433).
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Populacdo indigena do Artico

Estados Unidos

Os dados abaixo foram tomados do 2013 American Indian Population and Labor Force Report (U.S.
Department of Interior — Indian Affairs, 2014), que e baseia nos dados do censo demogréafico dos Estados
Unidos de 2010 (http://www.bia.gov/cs/groups/public/documents/text/idc1-024782.pdf). A primeira
tabela contém dados extraidos da Table 3 (pp. 20-22) e a segunda, da Table 4 (pp. 24-29).

Estados Unidos — Artico — 2010

Areas geograficas onde ha tribos com reconhecimento federal, mas Populagéo
sem dados disponiveis de cada uma em particular

Aleutians East Borough, Alasca 964
Aleutians West Census Area, Alasca 1.000
Bethel Census Area, Alasca 14.757
Bristol Bay Borough, Alasca 481
Dillingham Census Area, Alasca 3.895
Kenai Peninsula Borough, Alasca 6.429
Kodiak Island Borough, Alasca 2.488
Lake and Peninsula Borough, Alasca 1.217
Matanuska-Susitna Borough, Alasca 8.964
Nome Census Area, Alasca 7.749
North Slope Borough, Alasca 5.512
Northwest Arctic Borough, Alasca 6.550
Wade Hampton Census Area, Alasca 7.235

Estados Unidos — Artico — 2010

Tribos com reconhecimento federal, cada qual com dados disponiveis | Populacéo

Akiak Native Community, Alasca [Yupik] 346

Holy Cross Village, Alasca [Yupik] 168

Native Village of Aleknagik, Alasca [Yupik] 225

Native Village of Brevig Mission, Alasca [Inupiat] 358

Native Village of Elim, Alasca [Yupik] 268

Native Village of Kiana, Alasca [Inupiat] 314

Native Village of Koyuk, Alasca [Inupiat] 358

Native Village of Marshall (aka Fortuna Ledge), Alasca [Yupik] 288

Native Village of Napakiak, Alasca [Yupik] 316

Native Village of Nightmute, Alasca [Yupik] 238

Native Village of Scammon Bay, Alasca [Yupik] 473

Native Village of Selawik, Alasca [Inupiat] 399

Native Village of Shaktoolik, Alasca [Inupiat] 231
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http://www.bia.gov/cs/groups/public/documents/text/idc1-024782.pdf

Native Village of Shishmaref, Alasca [Inupiat] 606
Newtok Village, Alasca [Yupik] 330
Ninilchik Village, Alasca [Aleuta, Yupik eTanaina] 1.033
Nome Eskimo Community, Alasca [Inupiat] 1.750
Orutsararmuit Native Village (aka Bethel), Alasca [Yupik] 2.685
Qawalangin Tribe of Unalaska, Alasca [Aleuta] 194
ARTICO
Nome tribal Classificagdo x
L assiticag Populagéo Data Fonte
€ SInoNImos Ilngwstlca
Uit/ Upik 35.951 EU [a]{2004  {USCB
Es uimc’)p esquimoé-aleuta 49.255CD 11991/2 {Mar: 178
q 51.600 DN {1998  {WR
Aleuta esquimé-aleuta  [11.037 EU [a] {2004 USCB
Abreviaturas
[a] — As populagdes esquimo e aleuta de 1991 nos Estados Unidos, segundo Mar : 218
(respectivamente 57.152 e 23.797), sdo muito maiores que as indicadas por USCB, para o
Alasca em 2004.
CD — Canada.
EU — Alasca (Estados Unidos da América) .
DN — Dinamarca (no que se refere a Groenlandia).
Mar — MATOS MAR, José. 1993. "Poblacion y Grupos Etnicos de América. 1994". América
Indigena 53 (4): 155-234.
USCB — US CENSUS BUREAU. 2007. The American Comunity — American Indians and
Alaska Natives: 2004. American Community Survey Reports. Em:
http://www.census.gov/prod/2007pubs/acs-07.pdf
WR — WorldRover:_http://www.worldrover.com
Tabela inicial Lista das &reas
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