CariTULO T

RITOS LIGADOS AO CICLO DE VIDA

1.0. Preliminares

Entre os Krahd, hi eventos que ocorrem necessariamente na
vida de cada individuo: nascimento, recep¢do de nome, morte.
Outros ocorrem quase certamente: doencas, casamento, procriagao,
perfuragdo dos 16bulos auriculares (sé6 os homens). Outros po-
“dem ocorrer: homicidio. Neste capitulo vou descrever os ritos
Krahé que de algum modo estdo associados a esses eventos. S&o
ritos que tém sempre um individuo como centro. Ao mesmo tempo
sd0 ritos que marcam a passagem do individuo de uma situagdo
para outra, pondo-o momentaneamente em evidéncia. Essa evidén-
cia ritual é tratada com certos atos simbélicos que nos fazem refletir
a respeito das relagdes entre o individuo e a sociedade Krahé. Ha,
por outro lado, outros ritos que podem ser considerados como
associados ao ciclo de vida: sdo os que chamo de ritos ligados
A iniciagdo. Mas esses ritos sdo de tdo longa duragdo e apresen-
tam tantos elementos comuns entre si, distintos dos ritos que serdo
tratados neste capitulo, que merecem ser comsiderados a parte
(cap. V).

2.0. Am’txire

A palavra am’txire, pelo menos segundo um informante, sig-
nifica “presente”, “dadiva”. E, realmente, os ritos que recebem
esse nome consistem em dadivas feitas por um individuo a toda
a aldeia.

O Am’txire se realiza freqiientemente e, as vezes, quase que
desapercebidamente. Num grande niimero de casos constitui como
que um pequeno rito dentro de outro rito maior. De fato, o indi-
viduo que desempenha um papel importante num determinado rito
deve, quando o faz, oferecer um presente a aldeia. No momento
de sua atuagdo, um parente consangiiineo, geralmente do sexo fe-
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e morador da casa em que ele nasceu, pde-lhe sobre a
um corte de tecido novo ou entdo uma volta de migangas
. torno do pescogo, ou mesmo outros objetos, como o le@tor
em descrigdes de outros ritos. Qualquer pessoa pode retirar
ieto assim exposto, apropriando-se dele. Geralmente, pqrém,
srefeitos” se mantém junto aos individuos em evidéncia ritual,
hendo tudo o que é colocado sobre seus coOrpos. Find_o_o rito,
‘prefeitos” distribuem os objetos recolhidos entre os visitantes,
enientes de outras aldeias, ou entdo os doam a habitantes da
ria aldeia que julguem mais necessitados. Como tudo o que
sobre o corpo do individuo em evidéncia é conside‘rado da-
aquele que desempenha um papel importante s6 sai de casa
m aquilo que quer doar. As mulheres Krahé, por exemplo, co-
mente envolvem o corpo com uma peca de tecido que as cobr.e
cintura aos joelhos; quando, porém, uma delas estd em evi-
' déncia ritual, limita-se a cobrir o piibis com um quadrado de pano
- pouco maior que um lenco, dobrado em forma de tridngulo, pois,
. caso saia com sua grande peca, qualquer outra pessoa pode
toma-la.

\ O Am’txire toma uma forma mais elaborada quando se trata
 de um oferecimento, feito  aldeia, por um individuo que est.é
~ terminando a parte mais importante de seu resguardo pelo nasci-
 mento de seu primeiro filho, que acaba de se restabelecer de uma
enfermidade grave ou de uma picada de cobra. Na casa materna
do individuo que estd terminando seu periodo de resguardo pre-
para-se um grande paparuto, quadrado, de cerca de um met'ro
de lado. O individuo tem seus cabelos cortados e seu cOrpo pin-
tado com urucu, uma vez que, durante todo o periodo de res-
guardo se absteve de cortar os cabelos e de pintar-se. Se O res-
guardo é por enfermidade, todos aqueles que fizeram abstinéncia
junto com ele, tais como pai, miée, irmdos, também cortam seus
cabelos. Havendo penas disponiveis, o individuo ¢ emplumado,
ficando recoberto de penugem, desde a base do pescogo até os ante-
bragos e as canelas, grudada com resina de almécega. Se ndo ha
penas suficientes, usa-se apenas o urucu. O individuo sai entao
de casa, em dire¢do ao péatio, com um pano novo dobrado sobre
a cabega. Atras dele, os membros do grupo doméstico, auxiliados
por alguns outros parentes, carregam O paparuto, segurando
as extremidades de uns quatro paus passados por debaixo do mes-
mo. Assim que um dos “prefeitos” ou qualquer outra pessoa re-
tira 0 pano de sua cabega, 0 individuo retorna para a casa, sem
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chegar a fazer metade do caminho até ao péatio. Os outros, porém,
levam o paparuto até 14, onde é desembrulhado e dividido. Se o
individuo é do sexo masculino, o paparuto é dividido entre as mu-
lheres adultas. Se € do feminino, entre os homens. As pessoas
que devem recebé-lo dividem-se em metades. Essas metades po-
dem ser as constituintes de quaisquer dos virios pares de que dis-
pdem os Kraho.

Sei de um caso em que uma crianca nasceu e logo morreu,
entretanto, mesmo assim, segundo um informante, seu pai iria ofe-
recer um paparuto a aldeia, pois se tratava de seu primeiro filho.

Se falta macaxeira para fazer o paparuto, o individuo pode
oferecer a aldeia simplesmente um animal cagado, de tamanho mé-
dio. Uma vez vi ser oferecido um tamandui-bandeira com seus
pélos previamente sapecados no fogo; numa outra ocasido presen-
ciei o oferecimento de um veado, ja esfolado, sem a cabeca e sem
as entranhas. Esses animais, na praca, foram partidos ao meio,
uma parte para cada metade, sendo os receptores de sexo oposto
ao dos individuos que faziam o oferecimento.

Segundo um informante, quando os orificios abertos nos 16-
bulos auriculares de um rapaz, para o uso de batoques, se cica-
trizam, seu pai vai cacar com os companheiros, matando um

animal grande, como anta, veado, tamandu4-bandeira ou ema, e

o oferece inteiro a aldeia, levando-o ao pétio.

O oferecimento que o individuo faz a aldeia nem sempre
tem origem nos seus proprios recursos e nos de seus parentes;
em pelo menos um caso, houve uma cagada coletiva para que
um jovem, no fim de seu resguardo, pudesse oferecer um animal
a aldeia. Em outras palavras, os homens ofereceram um animal
ao jovem, que, por sua vez, o doou as mulheres. Quando se trata
de final de resguardo, o paparuto oferecido é sempre destinado
aos individuos do sexo oposto. Quanto, porém, ao pano ou mi-
cangas que o individuo traz em seu corpo, quando esti em evi-
déncia ritual, seja qual for o seu sexo, parece que, pela prépria
natureza desses objetos, sdo presentes destinados as mulheres.
Mesmo que o “prefeito”, tendo recolhido esses presentes, os oferte
a visitantes, o individuo em evidéncia ritual o oferece em primeiro
lugar a sua prépria aldeia, pois o “prefeito” o recolhe como repre-
sentante da mesma e em nome dela o passa aos visitantes. Ainda
que os pedacos de paparuto sejam recebidos pelos individuos de
um s6 sexo, na verdade ele é consumido por toda a aldeia, pois
esses individuos os dividlem em casa com seus cdnjuges e filhos.
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O Am’txire, pois, é oferecido por um individuo em evidéncia.
idéncia constitui o desempenho de um _papel destacado num
mais amplo ou a prépria situagdo de isolamento em que O
uo foi obrigado a ficar por motivo c.le resguardo. Talvez
possivel dizer que entre 0s Krahé o individuo tem de recom-
ar o grupo pelo simples fato de, por algum tempo, ou mesmo
momento, colocar-se em destaque com relagdo aos demais.
interpretacdo talvez nos permita compre9nder certos detalhes
os mais complexos para os quais chamarei a atengao no corpo

ste trabalho.

(=N

3.0. Ritos ligados a procriagiio

Ao caracterizar o Am’txire fiz referéncia ao paparuto que é
oferecido na praca da aldeia pelos parentes do homem ou _da
mulher que teve seu primeiro filho. Convém_ notar que esse rito
ndo marca o término das restrigdes a que estdo sujeitos, pois elas
perduram em nimero cada vez menor até que a crianca teqlEa
cerca de sete anos de idade. Esse rito ndo é realnzad9 por ocasiao
dos filhos subseqiientes, mas os pais continuam obpgados a res-
peitar as restricoes ja descritas também apds o nascimento destes.
Convém notar também que a entrega de um paparuto na praca
apés o nascimento de uma crianga ndo é feita pelos parentes do
pai e pelos parentes da mae a0 mesmo tempo. Ha um papax('luto

oferecido pelos primeiros € um paparuto qferecxdo pelos' segundos.
E isso ndo precisa ocorrer no mesmo dia. Hé~ casos ‘em que a
crianca é o primeiro filho de um homem, mas néo dfa sua mulher,
ou vice-versa. Quando isso ocorre, somente o coOnjuge que pro-
 cria pela primeira vez oferece o paparuto. : A
) Em minha dltima excursdo aos Krahé ouvi referéncia a um
outro rito referente ao nascimento. Contou-me Tépi que, toda vez
que nasce um filho seu, alguns dias depois os parentes de sua
esposa fazem um paparuto. Ele e sua esposa fmgem~ comer .do
mesmo e em seguida bebem dgua. O paparuto ¢ entdo dividido
entre os parentes de Tépi. Diniz confm'qou que os pais da esposa
oferecem um paparuto aos pais do marido, mas somente quando
se trata do nascimento do primeiro filho. Em seguida os parentes
do marido retribuem com uma caga. Por sua vez, Xavier me pa-
receu dizer que esse paparuto € feito com a carne da primeira
caca capturada pelo pai depois do nascimento da crianga. Acres-
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centou Diniz que tal paparuto tem por finalidade fazer com que
os parentes do pai se lembrem do neto.

Infelizmente ndo soube aprofundar a investigacdo no sentido
de saber se esse rito s6 se realiza por ocasido do nascimento do
primeiro filho, tal como acontece com o oferecimento de papa-
ruto na praca da aldeia, ou se por ocasido do nascimento de cada
filho. De qualquer modo, trata-se de um rito que aproxima os
individuos ligados por uma afinidade efetiva; ou seja, para os pais
do marido, o rito marca o nascimento de um parente consangiiineo
numa casa estranha.

O nascimento do primeiro filho e os ritos que o acompa-
nham também marcam, para o casal, a passagem da instabilidade
para a estabilidade matrimonial, pois a dissolugdo do casamento
é muito menos freqiiente entre os casais que tém prole. Além
disso, marcam uma mudanga de categoria de idade, uma vez que
nem o marido e nem a esposa, esta como moga associada, parti-
cipardo mais dos ritos ligados a iniciagdo, como reclusos.

4.0. A transmissdo de nomes pessoais

Entre os Krah6 hd duas maneiras de dar os nomes pessoais:
uma para os individuos que nascem no grupo e outra para Os
estranhos que sdo incluidos no grupo tribal depois de crescidos
ou que o visitam durante algum tempo.

A primeira s6 conheco através de informacGes. Mas tive
contacto direto com dois casos da segunda: quando eu mesmo re-
cebi nome Krah6é e quando vi um colega de excursao recebé-lo.
Em meu préprio caso (ocorrido em 25 de setembro de 1962) a
pessoa que ia me transmitir seu nome, da metade Katamye, me
tomou pela mdo esquerda, enquanto um lider da metade Wakméye
(também padré da aldeia), pela mao direita. E assim andamos,
indo e vindo, umas trés vezes, entre duas filas de homens que es-
tavam no sentido norte-sul, enquanto o lider pronunciava o nome
que estava sendo transmitido. Minhas anota¢des ndo dizem a que
metade correspondiam as duas filas. No caso de meu colega
(ocorrido em 12 de abril de 1971), o nome transmitido foi o
de um cantador da aldeia, da metade Wakmeéye, que o tomou por
uma das mdos, enquanto a outra era segura por um lider da
metade Katamye. As filas de homens estavam no sentido leste-
-oeste, sendo uma correspondente a metade Khoirumpekétxé (ao
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1) e a outra a Hardrumpekétxé (ao norte). Convém notar que
scebi nome na estacdo seca e meu colega, na chuvosa.
Mas a maneira mais comum de dar nomes é, naturalmente,
la aplicada aos nascidos no seio do grupo tribal. Infelizmente,
informagbes que tenho sdo um tanto fragmentarias. O nome
¢ dado dentro de casa, depois que o recém-nascido toma seu pri-
iro banho. Diz o transmissor do nome: ‘“Agora, esse (essa)
é meu (minha) ipantu.” O transmissor deve ir a casa da crianga
depois do nascimento, para doar seu nome. Se mora em outra
a, deve recomendar que seu nome seja atribuido a crianga, ao
: r, se for de seu sexo. Se o nome doado for Wakméye, um
lider desta metade d4 seu grito caracteristico, na praca, de manha,
~ depois do sol nascer; se o nome for Katamye, um dos lideres desta
metade faz o mesmo, mas antes do sol sair.
Segundo o chefe Pedro Pend, os Krah6é ndo tém a distingdo
~ entre “nomes grandes” e “nomes pequenos”, tal como entre os Api-
nayé (NIMUENDAJU, 1956: p. 21-25), e, com excecdo dos casos
dos estranhos, o nome é sempre dado em casa. Ainda que certos
nomes sejam associados a papéis rituais de mais destaque, nunca
presenciei nenhuma cerimdnia especial em que algum deles fosse
transmitido, parecendo que sdo transferidos de um individuo para
outro da mesma maneira que os demais. Um informante, entre-
tanto, afirmou que os donos de Khéiré (machado cerimonial),
Koité (maracd) e Hahi (faixa a tiracolo usada pelas cantoras)
recebem nome no péitio. Mas ndo me parece que o uso desses
objetos seja privilégio dos portadores de certos nomes.

5.0. O rito do casamento

O casamento pode ser combinado quando os noivos ainda
830 criangas (akhrairé e mekpriré). A iniciativa parte dos parentes
da menina. Nessa ocasido, um paparuto é levado do grupo domés-
tico da noiva para o do noivo. Tal paparuto é retribuido com um
outro pouco tempo depois. A partir de entdo, todas as vezes que
se realiza o rito de Yo6tydpi, os grupos domésticos dos noivos (ika-
tuaré) trocam paparutos entre si. Essa troca de paparutos se
faz no rito do Yé6tydpi, mesmo depois que os noivos passam a
viver juntos, e s6 cessa quando nasce o primeiro filho. Isso €
que deve ser feito. Mas o comportamento real nem sempre satisfaz
a essas regras: numa das vezes a que assisti o rito de Yotydpi,
86 os grupos domésticos de um casal de noivos trocaram paparutos.
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Nesse mesmo rito ndo vi a noite, em torno da fogueira da pragca,
as mies das noivas fazer os casais darem-se as maos e circularem
em torno da fogueira, como as informagdes que tomei dizem ser
o costume.

H4 um rito ligado ao casamento, hoje desaparecido: quando
os noivos estavam aptos para coabitar, o noivo era levado pelos
habitantes da aldeia — que entoavam um cintico que fazia refe-
réncia ao jabuti — a casa da noiva; esta o esperava deitada numa
esteira do lado de fora da casa. O rapaz se deitava ao lado dela,
estendia o brago esquerdo, onde ela descansava a cabega; e o
rapaz passava-lhe o brago direito por cima. O padré dava entdo
conselhos ao casal, lembrando-lhes as obrigagdes e os aconselhava
a ndo se separarem, pois aqueles que muito se separam perdem
a confianca e acabam por ndo se casarem mais. Este rito atual-
mente ndo mais se realiza. Atualmente, o noivo simplesmente
passa a morar com a noiva quando esta é considerada apta para
as relagdes sexuais.

6.0. Funerais

Em meus periodos de permanéncia nas aldeias Krahé, cheguei
a presenciar quatro funerais. O primeiro foi o de um homem de
meia-idade chamado Répkutxo, também conhecido como Pedro
Colina, na aldeia do Posto. O segundo, na mesma aldeia, foi o
de uma mulher nova, com o nome de Pi’kére. O terceiro, o da
jovem ’Pére, na aldeia de Cachoeira. E, finalmente, o de um me-
nino, outra vez na aldeia do Posto.

Pedro Colina morreu ao amanhecer, como se podia perceber
pelo choro ritual cantado que vinha de sua casa, entoado por uma
de suas esposas. Embora os Krahé sejam monogamicos, este vivia
maritalmente com duas mulheres, ligadas entre si por linha matri-
linear, e de geracdes diferentes. Seu corpo, pouco depois da morte,
foi medido com uma vara por um daqueles que deveria enterré-lo.
Uma das esposas renovou-lhe o corte de cabelo e depois levan-
tou-lhe o corpo, ajudada por outras mulheres, para lavéd-lo. Foi
entdo colocado sobre uma esteira nova. A mulher mais velha dei-
tou-se ao lado do cadéver, enquanto a mais nova ficava a sua cabe-
ceira. Uma outra mulher pintava o corpo do defunto com urucu.
As duas esposas também tiveram seu cabelo cortado e coberto o
seu corpo de urucu. Enquanto assim preparavam o corpo, pa-
rentes vinham visitar o morto e choravam cantado. Passavam de
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horas da manhd, quando Antbnio Pereira, o padré da aldeia,
yiu um cantico diante do morto, no que foi acompanhado por
s. As mulheres, a0 mesmo tempo, choravam cantado. Alguns
ns conversavam entre si € um mesmo chegava a sorrir. O cén-
o entoado fazia parte do rito de Pembkahék, como vim a assistir
is tarde. E que o morto era um entusiasta deste rito. O corpo
entdo recoberto com um pano, enquanto os homens que haviam
ntado agora choravam. Mais tarde o pano que recobria o corpo
retirado. S6 pelas cinco horas da tarde o padré deu a volta
2 aldeia para convidar os habitantes para o enterro. Homens e
~ mulheres choraram dentro da casa do morto. O padré e alguns
~ homens tornaram a repetir os mesmos cénticos que tinham entoado
~ de manha. Os dois coveiros entdo se aproximaram. A esteira em
que estava deitado o caddver serviu para envolvé-lo e o corpo
assim embrulhado foi amarrado a um pau. Desse modo foi reti-
rado da casa, estando cada extremidade do pau no ombro de
um coveiro. O padré e algumas parentas acompanharam o corpo
até a saida da aldeia. Dai por diante s6 os homens que carre-
gavam o caddver e umas trés ou quatro mulheres continuaram até
o cemitério. Os demais permaneceram na aldeia. No cemitério,
situado a uns 500 metros a oeste da aldeia, j4 estava uma cova
aberta, cavada pelos mesmos individuos que agora carregavam o
corpo. Sua largura e comprimento pareciam coincidir exatamente
com a altura e largura do corpo do morto. Devia ter cerca de
um metro e meio de profundidade. O corpo foi depositado ao
comprido, sendo posta sobre ele uma outra esteira. A boca da
cova foi entdo fechada com quatro troncos dispostos no sentido
do comprimento da mesma. Folhas de palmeira foram colocadas
sobre os troncos e também uma esteira velha na extremidade cor-
respondente a cabeca. Com as maos mesmo puxaram a terra para
cima dos troncos, formando um monte. Sobre o monte ficaram
as fitas de palha que serviram para amarrar o morto ao pau com
que o carregaram. Os dois coveiros fizeram todo o servigo gratui-
tamente, ja que eram casados com mulheres parentas do morto.
Eram maridos de filhas do irmdo do falecido. O sepultamento dos
mortos faz parte, entre os Krahd, como ja disse, das prestacdes
matrimoniais.

Pedro Colina havia morrido na casa de sua esposa. Pi’kére
ti!mbém nao morreu na casa materna, mas sim na casa em que
vivia o marido. Ela ndo tinha sua casa materna na aldeia do
Posto. Faleceu ao cair de uma tarde, por volta das cinco horas.
Na casa em que morreu, muitas pessoas costumavam dormir num
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extenso jirau, inclusive Pi’kére. Esse jirau estava agora no chéo,
pois tinham-lhe retirado os esteios que o sustentavam. A morta
se encontrava estirada sobre o mesmo. Lourengo, casado com a
irma do marido da falecida (ou irmdo do pai do marido da irma
da falecida), estava a cabeceira desta com os olhos vermelhos,
como quem tivesse chorado. Manoel, marido de Pi’kére, estava a
seus pés. Chegou entdo José Aurélio, filho da irmd da mée de
Pi’kére, e chorou durante algum tempo, baixinho; ndo se tratava
do choro ritual cantado, mas choro natural. Um rapaz, José Ca-
dete, me informou que sé comecariam a cantar depois de terem
comido. O alimento estava sendo preparado do lado de fora da
casa. S6 depois das oito horas da noite comegaram a chorar. Mes-
sias, ouvindo o choro da praca da aldeia, comentou que deveriam
ter comegado o choro mais tarde, para que pudessem levé-lo até
ao amanhecer. Esteves informou que ndo choram assim que o
individuo morre, porque ele pode ainda voltar a si. Disse-me que
havia um caso de um individuo que voltou a si dentro da cova e
comegou a gritar; quando abriram a sepultura, encontraram seu
cadaver sentado. Por isso, agora esperavam para ver se o defunto
voltava a si, antes de comecgar a chorar. Entre as pessoas que
choravam a morta estava Lourenco. Yotéké, irma da defunta, cho-
rava sentada, tendo os pés passados por cima do caddver. Itudp,
marido de Krampéi (irma do marido da defunta), cantava, batendo
com o #xi sobre seu leito; sua esposa parou de chorar para cantar
um pouco para ele. Itudp esperava seu pai, Messias, para apren-
der algumas partes do céntico, que ndo sabia. José Aurélio levou
sua esposa e filhos a casa onde se velava o corpo. Pouco mais
tarde notei que algumas pessoas dormiam ao lado do cadaver.
Foi no dia seguinte de manhd que prepararam O cOrpo para o
sepultamento. Uma irmd do marido da falecida cortou-lhe os
cabelos. Lourencgo saiu para fazer a cova. O cadaver foi lavado.
Pelas nove horas da manhi, Lourengo e Itudp levaram o cadédver
para o cemitério. Por coincidéncia eram os mesmos coveiros de
Pedro Colina. Lourengo e Itudp eram casados com irmds do ma-
rido de Pi’kére.

Ao invés de acompanhar o cadaver de Pi’kére até ao cemitério,
resolvi fazer o inverso: dirigi-me a casa de onde tinha saido. L4
estavam José Aurélio, Yotéké e Pokuto, esta iltima a sogra da
defunta, chorando. Nio vi, entretanto, ninguém lavar os parentes
da morta como se faz entre os Canelas (NIMUENDAJU, 1946: p.
134). Mas Messias me informou que é costume também entre oS
Krahé lavarem os parentes do defunto. Quem lava tem direito a
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er presente da pessoa lavada: uma certa quantidade de man-
a, de arroz, uma esteira, ou mesmo dinheiro.

’Pére morreu na madrugada do dia 17 de marco de 1971,
ois de uma longa agonia, devido a uma picada de cascavel.
a0 amanhecer ninguém chorou: s6 apés a realizagdo da costu-
a reunido matinal na praca. Mais tarde alguém me diria que,
nois de chorar e lavar o morto, ele ndo volta mais a si. ‘Pére
a moca associada a metade Hék ou Pentxi e também associada
: Pembkahék. Por isso, ao prepararem o cadaver, cobriram-no
~ de penas brancas, coladas com suco de pau-de-leite. Colocaram
~ migangas em seu pescogo € nos pulsos, para que suas “amigas for-
mais” as tomassem; e pelo menos uma, chamada Parké, o fez.
Notei uma distingdo nitida entre seus parentes consangiiineos e
afins mais chegados e os demais: os primeiros choravam, abra-
gando-se a morta, inclusive seu marido, Krapan, que também dava
fortes socos no peito. Os outros realizavam um trecho de uma
das modalidades do rito de Pembkahék em torno do grupo for-
mado pela morta e seus parentes. Diniz, chefe da aldeia, e mais
dois homens faziam as vezes de membros da metade Pentxi, can-
tando e andando- em torno da morta, dentro da casa, no pequeno
espaco deixado pelos que a choravam. Tunko, acompanhado de
trés mulheres, encarnava os Krokrok; cantava, indo e vindo no
espaco compreendido entre a casa da defunta e a metade do caminho
radial que a liga ao patio. Tépi cantou como pritxahi, instruido por
i dois homens mais velhos.

3 Trés homens, sendo um deles pai classificatério do marido da
morta, fizeram a cova e, pouco antes do meio-dia, quase que ar-
- rancando o cadaver a seus parentes, embrulharam-no na esteira e

i

4 0 levaram. Os parentes que choravam foram sendo levados um
- a um para fora, para o quintal atrds da casa, e ai eram lavados
g por mulheres que traziam cabacgas cheias de 4gua. Uma delas lavou

duas ou trés irmas de ’Pére, enquanto outra lavou o marido da
defunta. Diniz me informou que os parentes da pessoa falecida
sd3o assim lavados porque estao sujos de terra, lagrimas, catarro
€ também manchados com a pintura do defunto. As pessoas que
0s lavam ganham em recompensa um pequeno cesto de arroz ou
algum outro presente. Mas o informante nao fez nenhuma refe-
réncia a um motivo sobrenatural.

No dia 19 de abril de 1971, foi trazido para a aldeia do’
Posto o cadiver de um menino que morrera na aldeia de Pedra
Branca. Nao sei por que motivo foi trazido de uma aldeia para
outra. Foi colocado na casa de Krana’kwore, que € filha da irma
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da m3e da mde da mae da mae do menino falecido e a0 mesmo
tempo filha da filha da mae do pai do pai do pai. Além dela,
vi chorando em sua casa, o pai do menino, a mie do pai, o irmdo
do pai do pai do pai (também filho da mie da mae da mie da
mae da mde) do menino, um filho de Krana’kwore, o marido da
mée do pai do pai (e também marido da falecida mie da mée)
do menino, além de uma filha da filha da irmd do pai da mde
do pai do pai do menino, chamada Akékré Pito. Aniceto, filho
do pai da mde do menino, cantava no interior da casa, batendo
com o txi no chao. José Ayehi, genro de Krana’kwore, e Joaquim,
marido de Akékrd, fizeram um caixdo de talos de buriti. José
Nogueira, pelas seis horas da tarde, tendo aberto previamente a
cova, levou o caixdo para o cemitério, envolvido num pano ver-
melho. Ainda que me afirmasse ndo ser parente do menino e té-lo
sepultado simplesmente porque desejava ajudar, José Nogueira é
filho do pai da mde do menino e também marido da mae de Joa-
quim. Por conseguinte, tanto poderia estar fazendo esse servigo
como parente consangiiineo, como estar ajudando Joaquim a fazer
suas prestagdes matrimoniais. Esse funeral coincidiu com o rito de
Y6tydpi, de modo que a grande procissio estava entrando na
praga quando José Nogueira saiu com o caixdo para sepultar o
menino.

Néo notei para que lado fica a cabega do morto dentro da
sepultura. As informagdes dizem que a cabega é orientada para
leste € os pés para oeste. Parece haver um indicio de que tais
informagdes estdo corretas: os Krahé denominam os dentes de
cima de khoirumpewa e os de baixo de hararumpewa. Ora, os
elementos lingiiisticos khdi e hara entram na composigio de nomes
de metades, como Khoikateye e Harikateye ou Khoirumpekétxé e
Hardrumpekétxé. As metades cujos nomes contém o elemento khoi
estao ligadas ao oriente; as que contém hard, ao ocidente. Vemos
assim que o significado dos elementos khdoi e hara esta relacionado
nao somente com oriente e ocidente como também com em cima
e embaixo respectivamente. Desse modo, o caddver deveria ser
sepultado com a cabeca para leste, a fim de que a parte de cima
coincida com o oriente e a de baixo com o ocidente. Pend, entre-
tanto, me disse que estava aconselhando seus companheiros a en-
terrarem os mortos com a cabega para oeste, 8 moda dos cristios,
porque assim aumenta a populagio.

Um informante, Davi, me assegurou que outrora, quando mor-
ria alguém longe da aldeia, seus parentes choravam muito e man-
davam os homens casados com suas parentas irem buscar 0s 0ssos
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. Enquanto eles iam, fazia-se uma esteira nova. Os ossos
azidos num pacutu, bolsa flexivel trancada em fitas de bu-
m fechado, de modo a ndo se perder nenhum. Os parentes,
 viam os 0ssos, choravam muito: “Oh, eu gostava, eu pe-
muitas vezes na mao dele, eu peguei na pele”. Passavam
su nos 0ssos, envolviam-nos com a esteira e os enterravam num
o fundo, dentro de casa.

‘Também as criangas que nascem mortas tém seu cabelo cor-
0, o corpo pintado e sdo sepultadas, sendo choradas pela mie
s avos.
~ Os Krah6 perderam o costume do enterramento secundério.
a, 0 morto passava por dois sepultamentos. Os indios velhos
lembram deste periodo. O cadéaver era colocado no fundo
| cova em posicdo horizontal e de tal modo que a terra ndo to-

ya 0 mesmo. Diz Zacarias Campélo que a cova tinha o fundo
rrado com esteiras e os lados da sepultura eram guarnecidos com
eiras a pique, que serviam para proteger o caddver do tatu-
; 0 morto era deitado no fundo, arrumado e pintado. A boca
da sepultura era fechada com uma estiva (troncos colocados um
20 lado do outro) de madeira, coberta de esteiras, sobre a qual
> punha um montdo de terra. Um més depois o cadaver era exu-
do, seus ossos pintados (CampPELo, 1957: p. 54-55). Um in-
ante indigena me assegurou que sobre o monte de terra que
ia a sepultura se punham os batoques auriculares do morto
embornal. Disse também que, quando a carne do morto desa-
arecia, chegava o tempo de se abrir a primeira sepultura, a qual

ava atrds, do lado ou na frente da casa; faziam-no de manha-
, ou de tardezinha, para evitar que o vento espalhasse pela al-
a2 0 mau cheiro. Os ossos eram pintados com urucu, envolvidos
na esteira e novamente enterrados. No segundo sepultamento,
ndo se deixava um espago vazio entre os restos do morto e a tampa
‘sepultura, como acontecia no primeiro, mas preenchia-se a sepul-
totalmente de terra. Segundo um outro informante indigena,
primeiro sepultamento a cabega do morto ficava para o lado
nascente e o segundo sepultamento era feito no interior da casa.

Atualmente, o morto € pintado com urucu, tem o seu corte
® cabelo renovado, é envolvido em esteira e sepultado em posi-
horizontal no fundo de uma cova de cerca de 1,5 metros de
didade, com o comprimento e largura idénticos ao do ca-
. er. Nao se coloca terra diretamente em cima dos restos mor-
ﬂﬁs uma tampa de troncos dispostos lado a lado é colocada sobre

3|
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a sepultura, coberta entdo de esteiras velhas, sobre as quais se
pde muita terra, fazendo um monte. As paredes laterais da sepul-
tura ndo sdo mais revestidas de madeira. Uma vez sepultado, ndo
se toca mais no cadaver. Entretanto, ainda recentemente, em 1970
ou 1971, uma mulher pediu para abrir a cova a fim de ver seu
filho por mais uma vez.

Quanto a questdo do enterramento, a mudanga ndo consistiu
apenas na supressio do sepultamento secundario. Ela foi além:
introduziu-se entre os Krah6é o uso do cemitério. Outrora, como
vimos, as sepulturas ficavam ao lado, atrds ou na frente das casas
da aldeia, o que equivale a dizer que ficavam na periferia da
mesma. Curt Nimuendaju diz que em 1930 os Krahé pareciam
manter o costume de fazer o sepultamento atrds da casa (NiMuU-
ENDAJU, 1946: p. 134). Alguns individuos tinham o privilégio
de serem sepultados no patio, no centro da aldeia. Segundo um
informante, estes eram os chefes de aldeia, os chefes honorarios,
as mulheres reconhecidas como cantadoras, o diretor dos ritos da
aldeia, as mulheres associadas ao rito de Ikhréré, as mulheres
associadas ao rito Ka?tuti, os “prefeitos” da aldeia. Outro infor-
mante assegurou que estes privilegiados eram o chefe da aldeia,
a sua esposa, as mulheres ligadas ao Ikhréré, os witi. Talvez
nem um e nem outro tenha dado a lista completa daqueles
que tinham direito ao sepultamento no patio. O segundo infor-
mante lembrava inclusive de alguns individuos que tinham sido
sepultados no centro da aldeia: os trés chefes de aldeia Feliciano,
Vicentdo e Ambrésio (que eram irmdos entre si) e o filho do chefe
Marcido, chamado Domingos, que era também wifi. O sepulta-
mento no patio se fazia sempre na parte oeste do mesmo e a terra
que cobria a sepultura ficava ao nivel do chdo, podendo-se andar
por cima dela. Entretanto, atualmente, os Krah6é enterram seus
mortos fora da aldeia, num local determinado, que fica sempre a
oeste da mesma.

Ainda com relagao as atividades funerarias, € preciso chamar
a atencdo para mais um costume desaparecido, mas ainda presente
na memdria tribal: outrora, quando alguém morria, seus parentes
batiam com pau ou pedra em suas proprias cabegas, peito ou cos-
tas. Zacarias Campélo assistiu ao funeral de um menino em que,
quando aquele que estava exercendo a fungdo de coveiro veio
buscéd-lo, para efetuar o enterramento, arrebatando o cadéaver as
mulheres que lhe punham o seio a boca, rogando que aceitasse
o alimento, estas se puseram a dar saltos mortais, atirando os pés
para o ar (CampELo, 1957: p. 54).
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conseguinte, a julgar pelos quatro funerais que presen-
demos notar que algumas modificacdes se vém fazendo desde
ve pela primeira vez nas aldeias Krah6. Na aldeia do Posto,
funerais de 1962 foram feitos em esteira, enquanto que o
71 foi realizado em caixdo de talos de buriti. A aldeia de
ra, por sua vez, ainda em 1971 mantinha o sepultamento
ira; além disso, os socos no peito que dava o marido da
e o arrebatamento do cadéaver pelos coveiros fazem os mo-
es de Cachoeira mais proximos da descri¢do de Zacarias Cam-
referente aos Krah6 de cerca de 1930, do que os da aldeia
0.
Enfim, o funeral Krahé nos permite distinguir os participantes
trés grupos, tendo em vista as relagdes de parentesco: um é
ado pelos parentes consangiiineos do morto, os mais abalados
morte e que o choram; um grupo formado pelos parentes afins
do morto, que também o choram, sobretudo o conjuge, e
 prestam servicos, contados como prestagdes matrimoniais, aos
entes consangiiineos, como abrir a cova, preparar o0 corpo do
funto e sepulta-lo. O terceiro grupo é constituido por aqueles
e ndo se consideram parentes consangiiineos préximos do morto

que sdo afins potenciais; estes realizam trecho de um rito a
e 0 defunto estava especialmente ligado e todo servico que fi-
m durante o funeral deve ser recompensado.

Nota-se mesmo durante alguns funerais a realizagdo de Am-

: e, colocando-se sobre o cadaver presentes que deverdo ser apa-

- nhados. No caso de funeral, entretanto, tais dadivas sdo tomadas
elos amigos formais.

Convém chamar a atencio aqui para a adogdo do cemitério
os Krahé. O abandono do costume de sepultar os mortos na
~ periferia da aldeia, junto as habitagdes, e a adogdo do costume de
. enterrd-los num local mais longe da aldeia, mas situado a oeste
~ da mesma, constitui realmente uma mudanga cultural. Mas essa
 mud anca se fez de modo a continuar satisfazendo as relagoes sim-
licas do espago. De fato, quando fiz a apresentagdo das me-
tades sazonais, notei que a metade associada ao centro da aldeia
~ estava ligada também ao leste, enquanto a metade oposta se rela-
onava com a periferia da aldeia e com o oeste. Talvez se possa
er que, quando se trata das metades sazonais, hd uma equiva-
ia entre centro e oriente e entre periferia e ocidente. A oposi¢ao
Vos, mortos parece satisfazer 4 mesma equivaléncia: se no pas-
- sado os mortos eram sepultados em volta da aldeia, junto as casas,

X

O
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deixando os vivos no centro, hoje sdo sepultados a oeste, ficando
os vivos a leste. Além disso, a situagdo do cemitério a ocidente
€ coerente com a crenga na existéncia de uma aldeia dos mortos
no poente.

7.0. A qultima refei¢io do morto

Enquanto dura o periodo do luto, o espirito do morto cos-
tuma vir 4 aldeia, uma vez, em busca de alimento. O espirito
de Pedro Colina, por exemplo, veio pedir alimento da casa de
seus parentes um més depois de sua morte (morreu em 22 de
setembro de 1962 e deveria vir buscar alimento em 28 de ou-
tubro do mesmo ano). Foi lhe oferecido um paparuto feito por
Lourenco e sua esposa, que € filha do irmio do falecido. A carne
com que foi recheado o paparuto foi doada por Hakri, esposa do
chefe da aldeia, que deu um pedago a sua irma (apenas por parte
de pai) Krampéi, a qual era também filha do irmdo do morto. Note-
-S¢ que a mae de Hakri era uma das mulheres de Pedro Colina.
Foram Zezinho e Patricio Chiquinho, dois xamis, que disseram
que o espirito de Pedro Colina estava com fome. Um outro infor-
mante, Lourengo, afirmou ter sido o curador (xamd) Anicetinho
(Ttudp) quem viu o dito espirito, o qual teria pedido que pescas-
sem piau e com este peixe fizessem um paparuto para ele. O fato
€ que ao cair da tarde do dia 28 de outubro o espirito de Pedro
Colina era esperado na casa onde mora Lourengo. Ao anoitecer,
os moradores da casa e outros moradores da aldeia esperavam seu
espirito, que o curador Patricio Chiquinho fora buscar. O espirito
falou ao curador que ndo iria mais a casa de seus parentes, pois,
estando acompanhado de muitos outros espiritos, estava com ver-
gonha; quando estivesse sozinho, iria visitd-los. Viria mais tarde
buscar sua faca, calga e cinturdo. Quando ainda esperavam o espi-
rito de Pedro Colina, nenhum cantico se ouvia na praga da aldeia,
pois 0s espiritos dos mortos temem o chocalhar do maracé e os
latidos dos cachorros. O paparuto que devia ser oferecido ao morto
estava num jirau do lado de fora da casa e ao pé do mesmo
havia uma cabaga com 4gua para o espirito beber. Lourengo partiu
0 paparuto e dividiu-o entre os presentes.

Os Krah6 acreditam que nessas ocasides o espirito do morto
come o alimento que lhe é oferecido, ndo a parte material do ali-
mento, mas o espirito deste. Também dos objetos que lhe sao
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, toma-lhes o espirito, deixando para os vivos apenas a
material. Os objetos assim oferecidos as almas dos mor-
costumam se quebrar dentro de pouco tempo.
Anicetinho, curador, que foi a cova, para buscar o espi-
‘Puka para comer. Tiveram 14, curador e espirito, aproxima-
e o seguinte didlogo: “Vamos embora comer; vocé esti fa-
comigo que estd com fome”, falou-lhe Anicetinho; “Como
ndagou o espirito da jovem mulher. “E peixe misturado com
respondeu o curador. .
ambém o espirito de Antdnio Pereira entrou em comunica-
m os curadores Anicetinho, Basilio e Jodo Delfino. O genro
orto, Aleixo, pescou um feixe de trairas, que foram ofere-
juntamente com arroz, ao espirito.
s xamas Zezinho e Z¢é Cadete, quando foram buscar o karé
wo (Jaime), levaram consigo a filha do falecido, a menina
i, para incentiva-lo a vir. Entretanto, quando voltavam com
a a aldeia, ao chegarem ao ponto do ribeirdo onde os indios
nham e se abastecem de 4dgua, o xama Basilio apontou a lan-
na acesa na direcdo deles. Hérwd zangou-se e se retirou. Con-
1 esclarecer que se atribuia a morte de Hérwo a feitigaria .de
0. Seus parentes tinham-lhe preparado carne de leitoa e peixe
an a).
Dos quatro casos de refeigdo funeraria citados, em trés seknofa
n¢a de peixe, que ndo costuma aparecer com tal freqiiéncia
alimentacao dos vivos. Comentando a respeito disso com o
dio José Aurélio, este ndo se lembrou de nenhuma regra que obri-
se os Krah6 a oferecerem peixe aos mortos. O nimero de casos,
anto, ainda ¢ pequeno para que se possa admitir que existe
associacdo inconsciente entre os peixes € os mortos, com
nas refeicoes funerérias.
Segundo um informante, o curador Patricio Chiquinho, os pa-
s oferecem alimento ao espirito do morto para que, quando
alguma doenga, ele ndo leve seus espiritos, trazendo-lhes a

O espirito do morto somente uma vez exige alimento de seus
ntes. Depois ndo mais torna a importuni-los. Mais de um
ormante afirmou que se escuta o espirito do morto comer. Todos
€am dentro de casa; do lado de fora, apenas o curador e o espi-
. Escuta-se o ruido que faz quando come, os 0ssos e 0s pe-
‘ S queimados do paparuto que atira a seus cachorros, também
©Spiritos; ouve-se os cachorros mastigarem o que lhes é atirado;
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e ainda se percebe o som do apito que o espirito toca ao se re-
tirar.

O curador que faz o servico de estabelecer contacto com o
morto recebe alguma recompensa dos parentes do mesmo. Um
informante assegurou que esta recompensa é o préprio alimento
oferecido ao morto. Muitos Krahé se negam a consumir este ali-
mento, porque temem que ndo lhes faca bem a satde. Os cura-
dores, porém, ndo o temem, e, por isso, ndo o rejeitam. José Au-
rélio contou que s6 os velhos comem dos alimentos oferecidos aos
mekaré. Os xamas retiram a parte correspondente & consumida
pelo defunto, mas nem eles mesmos a comem: ddo-na aos ca-
chorros.

Com a ceriméOnia do oferecimento de alimento, o individuo
falecido entra definitivamente no mundo dos mortos. A crenga
mais comum entre os Krahé é a de que o espirito do morto, de-
pois de viver algum tempo, morre e se transforma em um animal,
geralmente um animal de caga; quando este animal morre, trans-
forma-se num toco de pau ou num monte de cupim; quando o
fogo destr6i este toco ou monte, nada sobra do individuo. Em-
bora muitos informantes aprovem este esquema de transformagdes,
nem todos concordam nos detalhes. Para alguns, o espirito se
transforma primeiro em certas espécies animais para depois se
transformar em outras. Joaquim, por exemplo, afirmou que, quan-
do o espirito morre, transforma-se em tamandua-bandeira, anta,
peixe, borboletinha, cobra, onga, veado; quando um desses ani-
mais morre, vira lagartixa, piringuim (espécie de lagartixa). Para
Zacarias, quando o espirito. morre, transforma-se em tamandua,
anta, veado, quati, macaco ou outro animal. Quando este animal
morre, transforma-se em pau, toco, sapo, cobra, calango, lagartixa.
O velho Gabriel mostrou influéncia cristd e dos préprios mitos
Krahé na sua resposta ao problema. Para ele, as almas dos bati-
zados sobem e as dos ndo batizados ficam aqui mesmo. Quando a
alma morre, transforma-se em animal como tamandué-bandeira,
ema, onga, guara, enfim, qualquer bicho. Quando o animal morre,
ndo sabe o que ele vira. Disse ainda que os meninozinhos viram pe-
riquitos, curicos, quando morrem; os velhos viravam antigamente
tamandué-bandeira. Sem divida, Gabriel apéia o destino post-mor-
tem dos meninos e dos velhos no mito da velha que se trans-
formou em tamandui-bandeira (ScHuLTZ, 1950: p- 160). Um
mesmo individuo, a respeito do problema do além-timulo, pode
dar informacgGes diversas e complexas. Tal é o caso do curador
Patricio Chiquinho. Para ele, os espiritos dos mortos vivem em
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aldeia. Quando um espirito morre, sendo espirito de crianga, torna
a nascer e, quando morre outra vez, se transforma em pedra.
Acrescentou que, quando o espirito morre de esquentamento (fe-
bre? blenorragia?), de dor no coragdo, também vira pedra. Mas
disse também que o espirito se transforma em anta, veado, taman-
dué-bandeira: sua carne, porém, ndo é a mesma que a dos ani-
mais verdadeiros: é ruim, ndo se mastiga, ndo presta. A pedra
em que se transforma um espirito quebra a unha de quem passa
na estrada. O espirito que morre e se transforma em caca pode
ser morto pelos cagadores. Seus irmdos e irmds-podem vir a con-
sumir sua carne. Ele fica no ventre de suas irmas. Os homens
que o comeram O passam no ato sexual para as mulheres. E Pa-
tricio Chiquinho comenta mais ou menos com estas palavras:
“Quando um nascer, crescer, vocé repara: ele se parece com aquele
que vocé viu primeiro.” Se os espiritos ndo voltassem a se en-
carnar nas criangas, segundo este informante, os indios acabariam.
Os espiritos que foram queimados ou que viraram pedra, estes
ndo voltam mais.

Segundo uma informagdo de Varela, a oeste fica a terra dos
mekaro, chamada Preeti. O curador Anicetinho (Itwdp), assistido
por sua esposa, me disse que Preeti fica a oeste e é mekaréyorkwa
(casa ou aldeia dos mekaré). A alma, depois da morte do indi-
viduo, passa junto a um ser chamado Kaperetigré. Este tem a apa-
réncia de um indio, mas é preto. Possui uma borduna; se a alma
olhar para ele, este a mata. Apds passar por ele, a alma tem
de atravessar uma ponte muito fina (woré) sobre um rio grande
e muito fundo (kokati). Um dos parentes falecidos da alma vem
encontré-la, antes da ponte, prevenindo-a dos perigos por que vai
passar. As casas de Preeti tém paredes de casca de toras. Os
mekaré correm com os karé de toras, comem kard de arroz. Eles
plantam. Andam de noite; no comeco do dia ainda se movimen-
tam; mas ao meio-dia se aquietam. Quando morrem, viram onga,
mambira, qualquer veado, ema. Por conseguinte, ao lado da cren-
¢a na aldeia dos mortos, ItwOp parece incluir certas crengas cor-
rentes entre os civilizados, como as provas depois da morte. De
qualquer modo, a crenca em uma aldeia dos mortos ndo é con-
flitante com o processo involutivo da alma dos mortos, uma vez
que os habitantes dessa aldeia também morrem e se transformam
em animais.

Convém notar que um Krah6 s6 conhece realmente aqueles
individuos com quem convive. Sabe enumerar as peculiaridades do

temperamento de cada um, suas habilidades, ¢ até mesmo reco-
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nhece as pegadas de cada habitante de sua aldeia. Quando d4 uma
genealogia, normalmente sé sabe os nomes daqueles que conheceu
em vida; por isso, as genealogias dadas por indios Krahé se es-
tendem horizontalmente, mas no sentido vertical sdo muito pouco
profundas. Um Krahé ndo saberd dizer o nome de um parente
bem préximo, se ndo chegou a conhecé-lo vivo. Por isso, prova-
velmente, os mortos que podem se manifestar a um vivo sob a
forma de espiritos que lhe oferecem de comer, ou sob a forma
de animais cuja carne é de mau gosto, devem ser identificados com
os que faleceram recentemente, ndo com longinquos antepassados.
Esse desinteresse pelos antepassados talvez esteja relacionado com
a auséncia de grupos unilineares de descendéncia e com a fluidez
das relacdes de parentesco. Talvez seja mais importante para um
Krahé estar em dia com a situagdo atual do seu grupo de parentes,
cujos limites estio sempre em modificagdes: ora, por exemplo,
uma mulher a quem ele chama de “irma” lhe atira por brinca-
deira um pouquinho de areia, tomando um comportamento de
“esposa”; ora um rapaz, um afim, comeca a estabelecer uma forte
amizade com ele, transformando-se num ikhiond, etc. Esse estar
em dia com um presente fluido talvez leve a um desinteresse pelos
antepassados. E esse desinteresse € congruente com a cren¢a num
processo de involugdo, daqueles que morreram, que termina no
aniquilamento.

8.0. O final do periodo de luto

Falecido um individuo, seus parentes devem passar por um
periodo de luto cujo tempo de duragdo ndo foi possivel precisar.
As pessoas mais afetadas pelo luto sdo os pais, os irmdos e os
filhos do falecido. Também o conjuge deve fazer luto, s6 podendo
realizar novo casamento quando os parentes do morto o consi-
derarem desobrigado para com eles. O individuo de luto ndo corta
os cabelos, ndo faz barba, se a tiver, ndo tem relacdes sexuais
€ se recusa a participar dos divertimentos e ritos. O citado Pedro
Colina havia falecido no dia 22 de setembro € j4 em 15 de outubro
uma de suas mulheres, Catarina, era tida como despachada pelos
parentes do mesmo. Durante o periodo de luto, o viiivo continua
obrigado as prestagdes matrimoniais que deve aos parentes da
esposa. No caso da vilva, esta deve ficar na casa dos pais do
marido; ao ser despachada pelos parentes deste, ainda recebe pre-
sentes, pois as prestagdes matrimoniais do marido se prolongam
alem de sua morte. O presente dependerd do comportamento da
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viiva: se desrespeitar as regras do luto, nada ganha. Seu presente
€ maior, caso o luto se prolongue mais tempo. Durante o periodo
de luto ha um real sentimento de dor dos parentes mais préximos
do morto. Uma grande tristeza encheu a casa de Aloisio, na al-
deia do Posto, depois da morte de seu filho, Karété, de uns quatro
anos de idade. Disse-me um dia que tinha vontade de chorar, mas
ndo podia fazé-lo porque sua filha, Hem Poyéi, moca de menos
de vinte anos, casada, estava muito amarela e tinha medo que
isso lhe fizesse mal. A mae do menino também estava muito triste
e, por isso, ninguém lhe foi pedir para fazer paparuto para trocar
num rito que entdo se realizaria. O préprio chefe da aldeia, Pend,
se dirigiu um dia a casa deles para aconselha-los a deixar de lado
a saudade do filho e a voltar novamente ao convivio com 0s outros
membros da aldeia e aos divertimentos. Durante o periodo de luto,
quando chega um parente que, por ser de outra aldeia ou estar
viajando, ndo saiba ainda da morte ocorrida, a noticia lhe é anun-
ciada no meio de choros cantados que de longe se escutam. Krat-
pe ndo fez sua roga porque ficou triste com a morte de sua mée.

H4, entretanto, exemplos em que se nota um certo rompi-
mento das regras do luto. Vi um rapaz sendo pintado para par-
ticipar da corrida de Pérteré, apesar de ndo ter sido ainda reali-
zado o rito final de luto pelo seu tio materno. Vi também a
esposa desse mesmo homem falecido aparar o cabelo e tirar as
sobrancelhas de seu filho. Essa mesma mulher, finalmente, fugiu
temporariamente para a ro¢a com o marido de outra, ficando amea-
¢ada de perder o que lhe deviam os parentes de seu marido.

O tempo de duragé@o do luto parece ser varidvel. Outrora, se-
gundo uma informagédo, o luto finalizava quando se abria a sepul-
tura para retirar os ossos e efetuar o segundo sepultamento; fina-
lizava o luto do conjuge, porquanto o dos pais durava mais tem-
po. O final do luto depende também da quantidade de alimento
disponivel e de presentes necessdrios a realizacdo do rito. Parece
que o final do luto é marcado pela realizacdo, de modo abreviado,
de um rito a que o morto esteve ligado quando vivo. Se o indi-
viduo falecido foi witi, realiza-se o rito de wifi; se era uma moga
associada a uma das metades que participam dos rituais de Pemb-
kahék, realiza-se uma abreviagdo de uma das modalidades deste
rito. Mas geralmente o rito que se realiza para marcar o final do
luto é o Pérekahék (cap. III, 9.0).

Uma vez assisti a um rito que marcava o final do luto pela
morte de Hoproi, esposa de Messias e filha de Antdnio Pereira,
O padré da aldeia do Posto. Realizou-se uma abreviagdo do rito
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de Pembkahék, pois Hoproi havia sido Krékrékkahdi, isto é, moga
associada aos membros da metade Krokrék e que tinha, pois,
um papel importante nesse rito. A cerimOnia ia comecar no dia
22 de novembro de 1962; ndo sei quando se iniciara o luto; entre-
tanto, Hoproi morrera antes de minha chegada a aldeia a 15 de
setembro do mesmo ano. Por conseguinte, o luto durara mais de
dois meses, pelo menos. Tanto o viivo como os pais e os irmaos
de Hoproi cortaram o cabelo logo pela manhd. Depois do meio-
-dia, altas lamentagGes se ergueram da casa de Antdnio Pereira;
€ que o pai, o marido, o irmdo da mde de Hoproi choravam. As
mulheres que estava tendo seus cabelos cortados naquele mo-
mento, entre elas a mde, ndo choravam. Algumas mulheres de
outras casas vieram assistir & cena. O pai de Hoproi passou a
preparar um batoque de orelha para si, enquanto uma irma dela
tirava as pestanas de Messias. Enfim, todos se preparavam para
a cerimbnia. Pelas sete horas da noite, os membros da metade
Kroékrék partiram da casa materna de Hoproi, dirigindo-se para
o pétio, onde ficaram cantando, voltados para a casa de onde ti-
nham saido. Junto a referida casa estavam mais de vinte mulheres,
além das criangas. Ferviam duas grandes panelas de arroz para
os participantes do rito. Junto com os Krokrok estavam um velho
e uma velha, José Pinto e Huk, cada um com um pano dobrado
na cabega, de onde pendia também um corddo de migangas. José
Pinto era amigo formal da morta e, embora eu ndo tenha regis-
trado por escrito, parece que Huk também o era. Foi-me dito
que Aleixo, marido de uma das irmas da falecida, é que com-
prara o pano e as migangas que seriam dados aos dois tinicos ami-
gos formais da morta. Portanto, seriam os panos e as migangas
que José Pinto e Huk tinham a cabega. Ambos foram do pétio
até a casa materna da morta. Depois, dois homens Krékrok, acom-
panhados de Tékhwoi, que era Krékrokkahai, fizeram o mesmo:
foram do péatio até a casa da morta e voltaram. Como os ami-
gos formais costumam acompanhar os individuos a que estdo li-
gados quando estes desempenham papéis rituais e como chegam
mesmo a substitui-los em atos dificeis, a posicdo de José Pinto
e de Huk no rito pode ser interpretada de duas maneiras: ou
estariam acompanhando a falecida Hoproi, simbolicamente pre-
sente, ou entdo estariam substituindo-a.

A ceriménia foi retomada bem cedo na manha seguinte. O
cantico deveria ter comecado mais cedo ou talvez devesse ter du-
rado a noite inteira. Mas ninguém havia atendido aos chamados

0 FINAL DO PERiopO DE LutOo 121

vindos do pétio, convidando a continuar a cerimbnia. Antes das
seis horas, sairam os homens para buscar as toras. Voltaram cor-
rendo com toras ocas de buriti, com mais de um metro de com-
primento, e as atiraram na pra¢a da aldeia. Os membros da me-
tade Hék (Pentxi?) comecaram a cantar, correndo pelo caminho
circular da aldeia, enquanto os da metade Krékrék andavam len-
tamente, entoando um cantico também mais lento pelos caminhos
radiais que ficavam na diregdo leste-oeste. Os membros desta me-
tade, pelo menos os mais experientes com a cerimonia, esfrega-
vam uma mio na outra. Por fim as duas metades voltaram a se
reunir no patio. Os homens foram entdo até a casa de Antdnio
Pereira, padré da aldeia e pai de Hoproi. Voltaram de la para
o patio, Antdnio Pereira a frente, cantando e chorando. No pitio
todos se agacharam e comecaram a chorar cantando. Havia tam-
bém mulheres chorando no pétio. José Pinto, hépin da falecida,
estava sentado numa pedra, dando as costas aos que choravam,
mas sem chorar. Alguns deixavam de chorar e iam conversar com
meninos sertanejos que chegavam a aldeia com um burrinho. Ter-
minado o choro, um paparuto foi dividido na praca, finalizando
a cerimonia.

Em 1971, presenciei o final do luto por Ko’hoko, uma velha
mulher, que fora, na sua juventude, umas das mogas associadas
no rito de Khoigayu. A noite tinha comegado quando se puseram
dois paparutos nas pedras quentes. A mandioca para fazé-los tinha
sido tirada da roca de um dos filhos casados de Ko’hoko. Na
tarefa de p6-los para assar trabalharam dois ou trés de seus filhos,
um meio-irmdo, uma irma classificatéria, o marido desta, uma
mulher chamada Krampéi, talvez nao aparentada a defunta, e talvez
a mulher do meio-irmdo. Ao mesmo tempo se entoavam Os can-
ticos do rito de Khoigayu no patio. Mais tarde, cantaram dois
homens e trés mulheres, colocados mais ou menos ao lado norte
da aldeia e voltados para a casa da morta, mais ou menos a sudo-
este. Um dos homens que cantavam contou-me que iam chamar
os membros da metade Hék, os quais ficariam no lado leste, en-
quanto os Khoigayu se localizariam no lado oeste da praga. Mas
os Hék ndo compareceram ao centro da aldeia.

Ao amanhecer, os dois paparutos foram levados a praca.
Nésse momento puseram um corte de pano dobrado sobre a ca-
beca da filha de um filho da falecida e micangas no pescogo do
filho de outro filho da morta. Nao vi, exatamente, quem tomou
esses presentes, mas me parece que foi um dos “prefeitos” da






