CapriTULO 1II

RITOS QUE ACENTUAM AS RELACOES ENTRE
CONSANGUINEOS E ENTRE AFINS

1.0. Preliminares

As relagdes de parentesco estdo presentes em todos os ritos
Krah6, mas em alguns elas se fazem mais nitidas que em outros.
Vimos que elas se expressam de algum modo nos ritos que acabei
de descrever, no capitulo anterior. Mas esses ritos estdo também
ligados a transposicdo de marcos importantes do ciclo de vida.
A realizagdo de cada um deles estd subordinada a certos eventos
criticos da vida de cada individuo. E, com exce¢io do Ramké-
kukhen, toda pessoa deve passar por eles. No passado, mesmo
o Ramkékukhen se realizava com referéncia a um maior nimero
de individuos, pois os homicidios ndo constituiam apenas a morte
de feiticeiros, mas também a de inimigos nas guerras intertribais.

Os ritos que vou descrever agora nao se ligam ao ciclo de
vida. Eles tém nas relagdes de parentesco sua principal razao de
ser e quase que se limitam apenas a expressdao delas, o que fazem
de maneira muito nitida. Além disso, a maioria deles ndao parece
ter sua realizagdo subordinada a nenhum outro acontecimento, po-
dendo ser efetuados todas as vezes que os habitantes de uma
aldeia o desejarem.

2.0. Atam

Os Krahé ndo mais realizam o rito de Atam. Vim a saber
de sua existéncia apenas em minha dltima etapa de campo, através
de umas poucas informagdes fragmentarias. Atam significa “cru”.
Era realizado em acampamento, fora da aldeia, durante expedigdes
de caca destinadas a obtengdo de carne para algum outro rito
de maior duragdo (segundo um informante, este seria uma moda-

lidade de Pembkahék), em execugdo na aldeia.
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Nessas expedi¢des, os cacadores levavam também suas mu-
lheres. No acampamento de caga permaneciam dois rapazes, deno-
minados mehumpierekate, que apanhavam lenha para as mulheres.
Quando um dos cagadores retornava ao acampamento, trazendo
um animal abatido, os dois rapazes iam a sua frente, abrindo ca-
minho para ele até a sua cabana. Porém, se o cagador voltava
de maos vazias, um dos rapazes o punha nos ombros € o carre-
gava, depondo-o aos pés de sua esposa. Os rapazes eram recom-
pensados pelos seus servicos com alimento doado pelos demais
membros do acampamento.

Durante o tempo em que estavam no acampamento, 0S mo-
radores de uma cabana nao pediam carne e nem fogo aos das
outras, mesmo que estes fossem parentes ou amigos formais. Um

informante vai ainda mais longe, assegurando que cada familia

elementar comia sozinha, € o homem nao dava carne nem mesmo
a seu sogro (que provavelmente estava na mesma cabana). Desse
modo, em pouco tempo os cagadores juntavam uma quantidade
de carne suficiente para retornar a aldeia e continuar o outro
rito.

Ainda que fragmentarios e exiguos, os dados disponiveis sobre
o rito de Atam suscitam uma questdo interessantissima. De fato,
os indios suspendiam parcialmente e por algum tempo as regras do
parentesco, reduzindo o dmbito da solidariedade ao grupo domés-
tico ou, quem sabe, mais ainda, a familia elementar. E isso se dava
com a finalidade de reduzir a0 minimo o consumo de carne no acam-
pamento, a fim de mais depressa acumularem a quantidade neces-
saria ao outro rito. Além disso, o rito de Atam estimulava o es-
forco individual na atividade de caga, honrando o cacador bem
sucedido com dois batedores e envergonhando o sem éxito, que
era carregado como se fosse caca. Em suma, os Krahd teriam
consciéncia de que outras regras sociais que ndo as suas se mos-
tram mais adequadas para estimular a produgdo e a acumulac@o.

Essa consciéncia de que suas regras sociais, sobretudo os lagos
de parentesco, impedem o acimulo de bens e ndo estimulam uma
grande produgdo também se nota quando alguns individuos falam
da possibilidade de se tornarem civilizados, morando em casas iso-
ladas no sertdo, apenas com sua familia elementar, longe dos pe-
didos de seus parentes e dos furtos dos demais habitantes da al-
deia, problema a que dei atengdo num outro trabalho (MELLATI,
1967: p. 145-47).
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- 3.0. Awariyé

Este rito tem origem Pikobyé. Assisti a sua realizagio umas
quatro vezes, mais lhe dei mais atengdo por ser novidade, nas duas

- primeiras ocasides em que o vi, em 24 de outubro de 1962, na

aldeia do Posto, e em 15 e 16 de outubro de 1963, na aldeia de

Boa Uniao.

Na primeira vez em que o vi, sua execugio se deu da seguinte
maneira. Tendo caido a noite, acendeu-se uma fogueira no centro
da praca da aldeia. Os homens, representados sobretudo por ra-
pazes e por meninos, puseram-se em fila, de maos dadas, tendo
O padré a frente. Este passou a puxar o corddo assim formado
em torno da fogueira, no sentido contrdrio ao dos ponteiros do
relégio. Enquanto cantavam, pares constituidos cada um por um
homem e uma mulher, parentes consangiiineos entre si, penetra-
vam no circulo; logo que terminava o céntico, o homem se cur-
vava e a mulher, que tinha nas mdos uma cabaga, derramava-
-lhe 4gua na cabeca e nas costas. O cantico era reiniciado e outros
ou os mesmos individuos, constituindo outros ou os mesmos pares,
sempre seguindo o critério de ser o homem parente consangiiineo
da mulher, penetravam no circulo, repetindo o mesmo ato.

Na aldeia de Boa Unido, este rito foi realizado de maneira
um pouco diferente. Na primeira noite, dois cantadores, a frente
de uma fila de mulheres, cantavam andando em torno da fogueira
acesa no patio. Eram os rapazes que, carregando cabagas, mo-
lhavam suas parentas consangiiineas, dando-lhes também de beber.
Ocorreu nesta noite apenas um caso de uma mulher que molhou
um homem; mas tratava-se de um caso especial: este homem era
um dos cantadores que conduziam a fila de mulheres em torno
da fogueira. Mas o rito ndo terminou ai. Na noite seguinte, tor-
nou-se a repetir a acdo ritual, mas desta vez ao inverso: eram
as mulheres que entdo molhavam os homens. Creio, portanto, que
desta vez assisti ao rito completo, pois da primeira vez s6 vira
as mulheres molharem os homens.
~ Trata-se de um rito que ndo necessita de nenhum prepara-
tivo preliminar e, portanto, pode ser realizado de maneira inespe-
rada.. Por exemplo, uma vez, Basilio, cantador da aldeia do Posto,
em visita a aldeia de Cachoeira, que realizava o encerramento do
_nt.o. de Khetwaye, divertindo-se com um grupo de rapazes € mogas,
Iniciou o cantico do Awariyé, mas logo desistiu, porque comegava
a chover. Parece também que o Awariyé serve em parte para
Intensificar ou prolongar o ambiente festivo motivado pela reali-
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zagdo de ritos maiores. O citado caso de Basilio se deu no mesmo
dia em que se tinha encerrado o rito de Khetwaye (22/3/71).
Soube por informagdo que na noite seguinte a da realizacdo do
Pohipri, na aldeia do Posto, em fevereiro de 1971, realizou-se o
Awariyé. Também ouvi os canticos deste rito na noite que en-
cerrou o dia no qual se havia corrido com as toras Pérteré, na
aldeia do Posto (7/3/71). Na mesma aldeia, no dia em que se
celebrou a abdicacdo de uma witi, realizou-se em seguida o Awa-
riyé, em que os individuos do sexo masculino molhavam os do
sexo oposto; participavam sobretudo as meninas e mocinhas
(22/4/71).

E tio evidente a expressio da solidariedade entre parentes
consangiiineos no Awariyé que quase ndo precisa de comentarios.
A 4gua é dada como conforto ao parente, tanto para livra-lo do
calor como para matar a sede. Como veremos mais adiante, ao
se tratar dos ritos de reclusdo, a agua também promove O cCres-
cimento do individuo. Molhar alguém, portanto, é um ato de
solidariedade. E s6 os parentes consangiiineos molham gratuita-
mente. Ja vimos que no funeral, quando o caddver & retirado
da casa pelos coveiros, os parentes do morto sdao molhados por
outras pessoas, que recebem uma recompensa por €sse trabalho.
Mas os que confortam seus parentes consangiiineos no Awariyé
nada recebem ou pretendem receber por isso.

O Awariyé nos permite considerar os “amigos formais” como
parentes afins, pois um ndo molha o outro neste rito.

Deve-se ainda acrescentar que o ato de confortar os parentes
consangiiineos com agua constitui um detalhe de uma série de
outros ritos que, no Awariyé, se torna o tema principal. De fato,
toda vez em que um individuo se poe em evidéncia no desem-
penho de um papel ritual, algum de seus parentes consangiiineos,
sobretudo do sexo feminino, é levado a colocar em sua cabeca
um presente para a aldeia (Am’txire), ou entdo a molha-lo e dar-
-lhe de beber.

4.0. Kuhiyarkwa

A realizagdo do rito de Kuhiyarkwa é muito rara nas aldeias
Krahé da atualidade. O padré e antigo chefe Ambrosinho o rea-
lizou por iniciativa prépria simplesmente para que eu visse € ano-
tasse esse rito, dizendo que estava caindo no esquecimento. No
dia 19 de fevereiro de 1971, quando terminou o rito de Pohipri
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" na aldeia de Cachoeira, Ambrosinho pretendeu levar a efeito o

esquecido rito, mas houve uma certa resisténcia dos habitantes da
aldeia, pois tinham receio das indenizagdes que fazem parte dele.
Ambrosinho ficou aborrecido com isso, mas no dia seguinte, no

fim da tarde, os moradores da aldeia realizaram seu desejo.

Ambrosinho saiu de sua casa na dire¢cdo do centro da aldeia

" e os demais indios responderam gritando do patio, onde se acendeu

uma fogueira. Ambrosinho, tendo chegado ao pétio, passou a can-
tar acompanhado por Tatak, uma das mulheres a que chama
de ipré (esposa). Os rapazes corriam lentamente em torno da fo-
gueira, no sentido contririo ao dos ponteiros do relégio. Am-

‘brosinho tomou da fogueira um tigdo e o entregou a uma das

mulheres que observavam os homens, nas bordas do pétio. A mu-
lher atirou o ti¢do contra um dos rapazes. Imediatamente as pa-
rentas do atingido se aproximaram da agressora e lhe tiraram o
pano e as migangas que cobriam seu corpo. Ambrosinho conti-
nuava cantando e os rapazes continuavam a correr em torno da
fogueira. Ambrosinho tomou outro tigdo, entregando-o a outra
mulher. E a agressdo se repetiu. E assim foi feito uma porcao
de vezes. Os rapazes atingidos eram molhados por suas parentas.
As mulheres sé atiravam os ticdes contra aqueles a que chamavam
de impien (marido). Mas, ao receber o ticdo, cada mulher parecia

~ escolher um determinado impien, € ndo o atirava em qualquer

um. Nio sei dizer que critério presidia a selegdo. Talvez esco-
lhesse algum daqueles contra quem tivesse alguma queixa. Os ho-
mens mais maduros ficavam simplesmente olhando o desenrolar
dos acontecimentos, ndo participando.

Esse rito também expressa de maneira demasiado clara as
relacdes de parentesco, mais especificamente a distingdo entre con-
sangiiineos e afins. A é4gua continua sendo usada num gesto de
solidariedade, servindo para aliviar a dor da pancada ou da quei-
madura; o fogo, pelo contrério, é o instrumento da agressdo. As
parentas consangiiineas usam da 4gua; as afins, do fogo. Além
d'lSSO, as consangiiineas assinalam seus direitos sobre a pessoa atin-
gida, apropriando-se de bens da agressora.

5.0. Rito da dadiva-agressao

Assisti a este rito por duas vezes, na mesma aldeia, a do

Posto: uma em novembro de 1963 e outra em margo de 1971.

Na primeira vez, o rito se iniciou no dia 13 de novembro
de 1963, quando o cantador Basilio comegou a cantar pelos ca-
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minhos da aldeia ao cair da tarde. De noite, Basilio e mais um
outro cantador, Anicetinho, sentados com meninos, meninas e
mulheres em torno de uma fogueira no pétio, cantaram outra vez.
Os individuos do sexo masculino estavam a leste e os do sexo
feminino a oeste. Parece que neste caso o sexo feminino nio
estava associado ao oeste, mas se localizava na parte ocidental
da praga simplesmente por esta coincidir com a parte mais baixa
do terreno, ponto em que as mulheres costumam cantar quase
todas as noites. Quando o cintico cessou, todos se levantaram
e o cantador Anicetinho foi puxado por sua esposa Krampéi para
o lado das mulheres. Para a parte das mulheres também pas-
saram dois rapazes, de mais ou menos 20 anos, e dois mais novos,
de cerca de 15. Duas mogas passaram para o lado dos homens.
Desse modo, da mesma maneira que o grupo formado pelos ho-
mens devia ter mogas associadas, o grupo das mulheres tinha
rapazes associados. Os individuos assim associados aos grupos
de sexo oposto eram todos solteiros. A razdo da escolha de pes-
soas solteiras estd no fato de que este rito, segregando os dois
sexos, cria oportunidades de relagdes sexuais extraconjugais, as
quais, se forem levadas a efeito com individuos solteiros, ndo ge-
ram os possiveis conflitos que ocorrem se os dois parceiros sio
casados. Comegaram a dangar. A danca consistia em abrir e
fechar o circulo que os participantes formavam em torno da fo-
gueira do pétio. De repente, um rapaz tomou um ti¢do da fogueira
e espalhou brasas com ele, ameagando queimar as mulheres; fazia
isso para que elas ficassem mais animadas. O mesmo mais tarde
fez uma mulher com os homens. Os homens mais velhos nio
estavam participando, pois ouviam, também no pétio, o que con-’
tavam dois jovens que haviam chegado, no comeg¢o da noite, de
Brasilia. A danga terminou depois que Basilio rodou com todos
em torno da fogueira numa algazarra. Em seguida, Antdnio Pe-
reira, o padré da aldeia, cantou com as mulheres, como se canta
todos os dias, o que nao fazia parte do rito.

No dia seguinte, dia 14 de novembro, as mulheres ocupavam
a parte norte da praga, ao lado dos homens, que estavam divi-
didos em Katamye e Wakméye. Estavam as mulheres a decidir
sobre problemas referentes a ceriménia. Depois se retiraram e
sairam da aldeia para coletar mangas. Apés coletarem as frutas,
ndo retornaram para dentro da aldeia, mas acamparam do lado
de fora, a uns 100 metros da mesma. As mulheres, com excecio
das que estavam associadas aos homens, ficaram o dia e a noite

RITO DA DADIVA-AGRESsio 135

inteiros fora da aldeia. Dentro da aldeia tudo transcorria como
acontece todos os dias; apenas com uma modificagdo: as tarefas
femininas eram também executadas pelos individuos do sexo mas-
culino. Mesmo no final da tarde, uns sete ou oito rapazes, diri-
gidos pelo cantador Messias, cantaram da mesma maneira que fa-
zem as mulheres ao cair da noite na praga.

A noite Basilio executou, com os homens e as mogas asso-
ciadas, a mesma danca em torno da fogueira que dirigira na noite
anterior. As mulheres ndo estavam presentes na aldeia; dancga-
vam no seu acampamento com o cantador Anicetinho. Como,
porém, elas o acharam deficiente como cantador, dispensaram-no
e vieram escondido até a aldeia para convidar Messias. Este nio
pbde aceitar o convite por estar tomando conta de uma pequena
menina, filha da filha de sua esposa. As mulheres levaram entio
Basilio e deixaram Aleixo a dirigir o cintico dos homens. Ho-
mens e mulheres cantaram a noite inteira; aqueles no patio da
aldeia, e estas fora, a cem metros dela.

Pelas cinco e meia da manhi, no dia 15 de novembro, as
mulheres entraram na aldeia, ficando estacionadas junto a casa
da wifi dos meninos ¢ homens. Trés rapazes riscavam os cantos
da boca com carvdo e o cantador Messias, além de fazer isso,
ainda tragou, também com carvdo, um grande Y sobre o peito.
Este dltimo explicou-me que fazia isto porque tinha medo de
mekaré (as almas dos mortos), pois as mulheres comegavam a
cantar, caminhando em circulo, diante da casa da wiri, no sentido
contrario ao dos ponteiros do relégio: era um cantico antigo.
Mais tarde José Aurélio me diria que, quando alguém est4 de res-
guardo, passa carvdo para os mekaré niao mexerem com ele. As
mulheres, entdo, com cestos cheios de mangas e também com man-
gas nas maos, caminharam para o pétio da aldeia. Na frente vinha
a jovem Krokari que, ao invés de atirar as mangas nos homens, co-
mo as outras iriam fazer, depositou-as no chio diante de um menino
que avangou para ela. E que Krokari ja tinha sido witi e, por
isso, ndo tomava nenhuma atitude agressiva contra os habitantes
da aldeia. Ku?hek, mie da entdo atual wifi, colocou-se na borda
da praca, sem atirar nenhuma manga. As demais mulheres pas-
saram a jogar mangas nos homens, com forga nos rapazes, de leve
nos velhos. Cada mulher sé atirava mangas em homens a quem
aplicava o termo “marido” (impien). Atiradas as mangas, os ho-
mens passavam a chupéa-las e riam daqueles que eram atingidos,
numa alegria geral. As mulheres deram o grito de dispersar. José
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Aurélio mais tarde afirmou que os homens deveriam ter mand}agio
dois rapazinhos quando as mulheres caminhassem para o patio.
Mas s6 um rapazinho foi. . _

Apbs isso se realizaram corridas com varas no caminho cir-
cular da aldeia. Esta corrida j4 ndo parecia ser parte essencial da
cerimdnia, mas um tipo de corrida que se faz quase todos os
dias de manhd, como a corrida de toras, entre as metades vigo-
rantes no momento na aldeia. Entretanto, neste dia, tal corrida
foi realizada tendo como grupos competidores as mulheres e os
homens, e ndo as metades. Os rapazes associados corriam do la}c’lo
das mulheres e as mogas associadas do lado dos homens. Alias,
a corrida foi iniciada por duas mogas: uma na qualidade de mu-
lher; outra, como moga associada aos homens. A tarde houve 'tam-
bém uma corrida de toras, de fora para dentro da aldeia, dispu-
tada entre homens e mulheres, opondo, portanto, individuos de
sexos diferentes.

Ao anoitecer, as mulheres, com diademas enfeitados com um
fio de migangas a cabeca, se dirigiram a praca. Um dos “preffaitos”
tomou os diademas, para distribui-los entre os homens no dia se-
guinte. Havia uma fogueira no centro do patio. As mulheres pas-
saram a cantar como o fazem todas as noites, ombro a ombro,
conduzidas por um cantador. Os homens, como sempre, pulavam
diante delas. Mas as mulheres avancavam devagarinho, fazendo
os homens recuar, até que tomaram a praca aos homens. Em se-
guida elas recuaram correndo. Depois cantaram em roda, dando-
-se as mdos e, a seguir, passando os bracos uns pelos ombros
dos outros, alternando, mais ou menos, homem e mulher._ Na
manhi do dia seguinte, o “prefeito” que havia tomado os dla.de-
mas distribuiu suas migangas entre trés homens de outras alde1~as,
que entdo estavam de visita a aldeia do Posto. Minhas anotagdes
registram vagamente que as mulheres também receberam migangas.

No dia 17 de manha, os homens resolveram, na praca, par'tlr
para cagar, a fim de dar inicio a segunda parte da cerimdnia.
Além das mocas ji associadas aos homens, foram acrescentadas
mais duas mulheres maduras para assarem os alimentos para eles,
pois as duas mogas ndo sabiam ainda como lidar com pedras
quentes.

No dia 20 de novembro os homens estavam de volta, com
a carne de caca. Nio entraram na aldeia. Acamparam do lado
de fora, na parte sul. Como da vez anterior, mas agora a0 con-
trario, tanto os homens como as mulheres passaram a noite 1n-
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teira cantando. Mas os primeiros estavam agora do lado de fora
e as segundas dentro, no patio da aldeia. As mulheres eram dirigidas
pelo cantador Basilio, enquanto os homens por Aleixo.

Os cénticos cessaram pelas cinco horas da manhi. Os homens
entraram na aldeia e cantaram, andando em circulo, diante de uma
casa localizada provavelmente no ponto pelo qual tinham entrado.
Em seguida passaram a atirar pedagos pequenos de carne nas mu-
lheres. Cada homem s6 atirava em mulheres a quem chamava de
“esposa” (ipr6). Alguns tinham os pedacos de carne embrulhados
em folhas. Outros os tinham sem nenhuma protegdo. Mas os pedagos
atirados, pelo menos os desembrulhados, j4 estavam assados. Uma
mulher jovem, tendo ficado em casa, foi cercada pelos rapazes, in-
clusive seu marido efetivo, que lhe atiraram vérios pedacos de carne.
Em algumas mulheres atiravam a carne com forca; em outras,
com mais cortesia. Um homem maduro atirou um pedaco contra
a menina witi, mas bem de perto e bem de leve. Terminados os
pedacos de carne, as mulheres foram para a casa do menino wifi
e os homens para a casa da menina wifi. Desta tltima saiu uma
corrida de varas disputada entre homens e mulheres. Ela foi ini-
ciada por dois rapazes: um, na qualidade de homem; o outro,
na qualidade de rapaz associado as mulheres.

Ao anoitecer, os homens se dirigiram para o patio com dia-
demas adornados de um fio de micanga. Segundo um dos “pre-
feitos”, as mulheres tomariam os diademas dos homens e a esposa
dele recolheria as migangas para depois distribui-las. Minhas ano-
tacdes nada registraram do momento em que as mulheres tomaram
os diademas e nem da distribuigdo das migangas. Houve uma danca
em torno da fogueira, depois seguiu-se o céntico e danca dos dias
comuns; em seguida os homens dancaram dentro de um circulo
de mulheres estaticas; e depois os homens e as mulheres se pu-
seram em duas filas paralelas, voltados uns para os outros.

Na segunda ocasido em que assisti ao rito, as mulheres nio
atiraram mangas, mas sim batatas-doces. No dia 8 de marco de
1971, as mulheres da aldeia resolveram que iriam atirar batatas
nos homens, ndo sem antes pensarem numa alternativa: a de me
pedirem para comprar limas para que pudessem realizar o rito.
Mas o jovem Aprak permitiu que elas tirassem batatas da roca
de sua falecida mae. Por um momento, os “prefeitos” da aldeia
ameagaram impedir a realizagdo do rito, uma vez que uma mulher
nao queria deixar sua filha e outra ndo queria deixar sua irmi
ficarem junto com os homens como mogas associadas, pois, se-
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gundo uma informante, os homens s6 pensam em ter relagdes
sexuais. Mas os lideres Kéké e Lourengo intervieram no sentido
de que o rito realmente se realizasse. As mulheres foram arrancar
batatas e de noite se reuniram numa é4rea capinada a 300 metros
a sudeste da aldeia. Dois homens casados hd bastante tempo e
com varios filhos estavam com elas, como seus cagadores, e tam-
bém alguns homens solteiros. Um deles havia matado um veado-
-galheiro, que estava sendo cozido. O mesmo fogo que estavam
utilizando para cozinhar era o que servia de centro em torno
do qual alguns meninos e meninas cantavam, enquanto um dos
cacadores cuidava da panela. Na aldeia tinham ficado umas cinco
mulheres solteiras, que entdo cantavam, conduzidas por Kéké, na
praga. Nao tive a oportunidade de assistir, na manha seguinte, a
cena da agressdo dos homens pelas mulheres. Pelos sinais dei-
xados, ndo era muita coisa o que foi utilizado como projétil. Além
de batatas, tinham sido atirados pedagos de abébora assados. A
noite, as mulheres cantaram na praga, dirigidas por um dos caga-
dores, que é também cantador, tendo a cabega diademas de palha,
guarnecidos com migangas, feitos pelos homens. Num dado mo-
mento, os homens que estavam por tras delas lhes tomaram os
diademas. Depois disso, K&ké dirigiu o cantico de rapazes, que
cantavam como se fossem mulheres. As mulheres conversavam
na parte mais alta do pétio e os homens na mais baixa, ao con-
trario do que comumente acontece.

Foi somente no dia 15 que os homens atiraram, de manh3,
pedacos de carne nas mulheres. A carne era pouca, mas era de
caca mesmo, pois eles ndo tinham conseguido convencer o chefe
da aldeia a matar uma de suas reses. Os homens tinham passado
a noite ao lado de fora da aldeia, no mesmo lugar onde esti-
veram as mulheres antes de atirarem batatas. De manha, estaciona-
ram na casa situada a sudeste. Dirigiram-se entdo para o pitio,
tendo Aloisio & frente, bem destacado dos demais. Este depls um
pedaco de carne diante de uma mulher, Txopd, fazendo antes o
gesto de atirar nela. Assim agiu porque ele era um antigo witi.
O resto do dia os homens passaram numa casa de wifi, as mu-
lheres numa outra e os meninos numa terceira. Embora houvesse
uma quarta casa de wifi, ninguém se dirigiu para l4, pois seus
habitantes estavam fora da aldeia. Os homens confeccionaram
diademas de palha.

Este rito foi trazido pelo indio Basilio, que aprendeu a rea-
lizd-lo na aldeia dos Apaniekrd. Outros vegetais podem ser utili-
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zados no rito: além de mangas, batatas-doces, -ab6boras, como
vimos; mais de um informante fez referéncia a laranjas. Um deles
chamou mesmo o rito de Rai, isto é, laranja. Outro informante,
\_/arela, afirmou que os Apaniekrd s6 fazem a primeira parte do
nto, em que as mulheres agridlem os homens com vegetais, a
segunda parte, em que os homens agridem as mulheres com pe-
dacos de carne, seria invengdo do préprio Basilio. Nio pude testar
a veracidade dessa informagao. O préprio Basilio me contou que,
além de fazerem este rito tal como ele o repetia entre os Krahé,
os Canelas também entoam os mesmos cénticos quando um indi-
viduo morre, cantando na praca da aldeia em volta do cadaver
para que seu karé (“alma”) va logo embora e encontre o caminho.
Sobre o caixao colocam uma candeia para o karé levar e ver o
caminho. E possivel que esta informagio fosse uma brincadeira
de Basilio.

Neste rito a agressao se faz entre individuos que se chamam
de “esposo” e “esposa”. A agressdo, entretanto, é mais branda
do que no Kuhiyarkwa, pois o projétil constitui também uma
dadiva aceita pelo agredido. E um rito que expressa nido somente
a hostilidade latente entre os parentes afins, mas também a troca
de presentes que pode ocorrer entre eles.

A parte mais obscura do rito é a referente aos diademas de
palha. Minhas anotacdes sdao pobres quanto a eles, o que reflete
falhas na atividade de observagdo. Mas elas sio suficientes para
se perceber que sdo os individuos do sexo agressor pela manha
que oferecem os diademas a noite. Ndo observei qual o destino
dos diademas depois da cerimonia; as micangas que os guarnecem,
entretanto, sao recolhidas por um dos “prefeitos” ou por suas
esposas para serem redistribuidas, talvez, como vi uma vez, entre
visitantes. Neste caso, a oferta de micangas pelos homens ou
pelas mulheres pode constituir tanto uma compensagio pela agres-
sdo como um Am’txire coletivo (cap. II, 2.0).

Outro ponto interessante deste rito é a inversdo dos papéis
entre os sexos; a0 mesmo tempo que a existéncia de rapazes e
de mogas associados ao sexo oposto parece indicar que os Krahé
consideram impossivel o isolamento completo de individuos de um
s6 sexo, porque certas tarefas s6 podem ser realizadas por um
dos sexos (cacar, por exemplo), por outro lado, o fato dos indi-
viduos de um sexo exercerem atividades do outro (os homens
a cantar como mulheres, por exemplo) indica que consideram
também possivel esse isolamento.
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6.0. Lua nova

Quando um indio Krahé vé antes dos demais a lua nova
(melhor seria dizer o quarto crescente), ao entardecer, iniciando o
novo ciclo em que a Lua é visivel, dd vérios gritos agudos e,
como resposta, alguns aproveitam para Xingar um parente consan-
giiineo de um de seus “amigos formais”. Uma das vezes em
que presenciei o acontecimento, estava na praca da aldeia do Posto.
O indio Joaquim foi o primeiro a ver a lua nova, mas foi José
Nogueira quem gritou: u, u, u, u! Os demais indios que estavam
préximos responderam, gritando e batendo repetidas vezes com
a mdo na boca. Depois passaram a xingar em voz alta e breve-
mente os parentes consangiiineos de seus “amigos formais”. Joa-
quim, xingou Txébre, que é irmd de sua “amiga formal”, porque
ela pela manha fizera reclamagbes no pétio.

Nio pude saber por que razio o avistar pela primeira vez
a lua nova constitui ocasido para Xingar os parentes consan-
giiineos dos “amigos formais”. Entretanto, ndo se trata da tnica
oportunidade em que isso acontece. Assim, por exemplo, uma
menina da aldeia do Posto, certa vez, passou mal por ter comido
meldo. Por isso, seus pais prepararam trés bacias de meldo des-
manchado e convidaram os dois Adpin da menina para comerem.
Estes, ritualmente, disseram certas frases antes de comer. Infor-
maram-me que estavam xingando o pai, a mde e a mde da mae
da nfenina. Nio sei qual era o conteido do xingamento. Es-
tariam repreendendo os parentes da menina por nio terem cuidado
bem dela, deixando-a comer uma fruta que lhe iria fazer mal? A
maneira de comer era com gestos exagerados. Um dos hdpin,
por exemplo, punha os l4bios diretamente no centro da bacia e
sugava. Algumas parentas consangiiineas dos hopin foram ajuda-
-los a comer. Quando terminaram, todos deram o grito caracte-
ristico de dispersar.

O individuo pode agredir os parentes de seus “amigos for-
mais”, aplicando-lhes apelidos jocosos. Certa vez, estava confe-
rindo a pronincia dos nomes pessoais dos habitantes da aldeia
com o chefe Pedro Pend, até que dei com o nome Txotkapra.
Meu informante entdao observou que este ndo era um nome ver-
dadeiro. Seria um nome dado por algum parente de ikritxua
(“amigo ou amiga formal”), pois o pai, a mae, o filho e outros
parentes do ikritxua de um individuo costumam zombar dele. Ora,
a pessoa de quem o atual portador do apelido Txotkapra herdara
o nome era um velho que tinha se casado com uma moga nova
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e que, sentindo-se impotente, recorrera a um xama. Dai ser cha-
mado de Txotkapra, palavra que se decompde nos elementos
txot (pénis) e kapra (curar).

A interpretagdo do ato de xingar os parentes dos “amigos
formais” quando se vé pela primeira vez a lua nova ainda ndo
pode ser feita. Posso arriscar uma hipétese a ser testada em fu-
turas pesquisas de campo. O mito dos herdis Sol e Lua indica
que mantinham entre si uma relagdo de “amizade formalizada”.
Muitas das coisas desagradaveis que existem no mundo, tais como
a morte, as cobras, os mosquitos, foram criadas por Sol, a pe-
dido de Lua; muitas das coisas que Sol tinha sé para si, tais como
o diadema do pica-pau, teve de ceder aos pedidos de Lua. Prova-
velmente, a razdo de Sol ter permitido que acontecessem muitas
coisas segundo a vontade de Lua se devia ao fato de serem
ikritxua, pois a um amigo formal nada pode ser negado. Prova-
velmente, ao verem a lua nova, os Krahd se recordem dessa re-
lagdo entre os dois herdis e lembrem de uma série de coisas que
tiveram de se proibir ou ceder devido a pedidos dos ikritxua ou
alusdao a vontade destes. Como a relagdo entre os ikritxua pres-
creve extrema solidariedade, o individuo nao pode expressar seu
desagrado diretamente contra ele e, portanto, o dirige contra seus
parentes consangiiineos.

E curioso notar que a relagdo entre amigos formais goza ao
mesmo tempo de caracteristicas da afinidade como da consangiii-
nidade. Tudo o que faz um amigo formal deve ser recompensado
e, além disso, um homem ndo pode molhar sua amiga formal
no ja descrito Awariyé, quando se derrama &4gua sobre parentes
consangiiineos. O vocativo ye, que se aplica a parentes afins, é
aplicado também aos amigos formais, segundo uma informagio;
tudo isso leva a se considerar o amigo formal como um parente
por afinidade. Entretanto, sdo proibidas as relagbes sexuais entre
amigos formais; ha uma extrema solidariedade entre eles; uma
informag@o diz que um homem pode pedir a sua amiga formal
para lhe fazer um paparuto para ele levar a praga, para dividir
com seus companheiros de classe de idade; tudo isso aproxima
as relagc‘x:,s entre amigos formais daquelas mantidas entre parentes
consangiiineos.

7.0. Me?her’pire

Presenciei este rito por umas cinco vezes, mas minhas ano-
tagOes registram mais detalhadamente a ocasido em que foi rea-
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lizado no dia de encerramento do rito de Y6tydpi, na aldeia do
Posto, em 31 de julho de 1967.

Durante o referido dia, as mulheres da aldeia do Posto se
reuniram na casa onde morava o menino wifi, isto €, 0 menino
associado as mulheres. Um rapaz, cantador de outra aldeia, en-
toava canticos dentro da casa, apoiado num longo bastdo. Cada
mulher fazia um pequeno servi¢o para um homem a quem cha-
mava de “marido” (impien), recebendo dele, em retribuigao, ali-
mento preparado. Os servigos prestados eram coisas tais como:
lavar alguma roupa, consertar roupa, limpar cinto, arear a faca,
limpar a lamparina e mesmo pintar o corpo do filho pequeno
do homem a quem uma mulher queria prestar servicos.

Nessa mesma casa onde estavam as mulheres, havia um canto
cercado por cobertores dependurados. No recinto assim formado
ficavam algumas mulheres jovens, tanto casadas como solteiras.
Cada rapaz que chegava a casa para entregar o alimento a mulher
que lhe prestara servico era conduzido para dentro do recinto
fechado por cobertores. Af algumas das mulheres o derrubavam,
deitavam-no junto com elas, envolviam suas pernas com as delas,
sendo que algumas vezes tentavam agarrar-lhe os testiculos. De-
pois de brincarem com o rapaz durante algum tempo, deixavam-
-no em paz.

Ainda que nas ocasides posteriores de sua realizagao tenham
me afirmado que o homem e a mulher que trocassem entre si
alimento por servigo, além de se chamarem de “esposo” e “es-
posa”, deveriam também pertencer a metades de idade opostas,
nessa primeira vez a que assisti o rito a regra de pertencer a
metades opostas nao foi seguida a risca: pelo menos uma mulher
prestou servico a homem de sua prépria metade e uma outra nao
sabia direito a que metade pertencia o homem a que prestou
Servico.

Todas as vezes em que assisti a esse rito, ele foi realizado
em dia em que os indios permaneceram dentro da aldeia devido
ao andamento de outro rito maior: Y6tyopi, Pérteré, Pohipri.
Todas as vezes, com excecdo da ultima, foram as mulheres que
prestaram servico em troca de alimento preparado fornecido pelos
homens. A excegdo ocorreu no encerramento do Yétydpi, de 19
de abril de 1971, quando os homens limparam objetos das mu-
lheres, como panos e micangas, e estas, em troca, lhes ofereceram
alimento preparado. i

Nesse rito, portanto, a troca entre os afins ainda ndo esta
de todo isenta de agressividade, pois as mulheres, como vimos,
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fazem algumas brincadeiras com os homens, de cunho sexual, um
tanto agressivas.

8.0. Péturé

Os Krah6 ndo mais realizam este rito e as informagGes que
tenho sobre ele sdo bastante vagas.  Nos primeiros dias que passei
entre 0s Krahé, em 1962, alguém me disse que deste rito parti-
cipam as metades Robré e Akunti, mas nunca mais ouvi falar em
tais metades, a ndo ser num grupo Robré, que faz parte de outro
rito (cap. V, 10.2).

Segundo Pedro Pend, chefe da aldeia do Posto, para a rea-
lizagao deste rito os pais de witi trabalham muito e fazem grandes
rogas. Os homens retinem os rapazes novos (a informagdo nido
diz para que). As mulheres é que “governam”. Os homens saem
para as rogas separados em metades Khoikateye e Harakateye.
As mulheres também se dividem em metades e acompanham os
homens da metade oposta. S6 voltam de tarde. Para a reali-
zagdo da cagada, as metades também trocam as mulheres. Re-
tornam para as casas de witi e fazem paparuto. De noite brincam
e vao dormir nas casas. Para finalizar a festa, as metades saem
para cagar. Quando retornam, fazem um paparuto em cada casa
de wifi. As metades trocam os paparutos entre si. Fazem uma
corrida de toras e assim termina a festa, que dura umas duas
semanas.

Esteves, também da aldeia do Posto, disse que, quando as
mulheres saem para cacar, levam armas, mas também levam caca-
dores com elas. O marido fica preparando comida para a esposa.
A mulher tem muitas oportunidades de encontros sexuais € o ho-
mem também.

Péturé é o nome de uma espécie de formiga, que ndo sei iden-
tificar. Uma informagdo diz que € uma formiga valente e pre-
tinha, que toma os filhos das formigas chamadas pramré e pephé
¢ ainda dos marimbondos (amtxi). Ha uma outra variedade, cha-
mada Pétukapregré, que € vermelha e menos valente. Segundo Es-
teves, no rito de Péturé, a mulher entra em outras casas, onde
nao estd seu marido: as mulheres convidam os homens para o
ato sexual; por isso é que as mulheres sdo chamadas de Péturé;
os homens nao agiientam.

Messias, indio que provavelmente tem mais de 45 anos de
idade, afirmou que nunca viu este rito. Ambrosinho, talvez o
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maior conhecedor dos ritos Krah6, assegurou-me que nunca Vi
fazer esse rito e nem lhe conhecia os cinticos. Acrescentou que
ndo mais se realiza por causa do ciime dos rapazes novos.

9.0. Pérekahék

Minhas informagdes sio muito pequenas a respeito deste rito.
H4 consenso entre os informantes de que se trata de um rito ado-
tado de uma outra tribo, mas ha divergéncias sobre qual seja essa
tribo: Apinayé ou Pikobyé. Entre os Krah6 ¢ um rito que fre-
giientemente marca o final do periodo de luto. Mas pode ser
também realizado sem que seja em memodria de um individuo fa-
lecido.

A palavra Pérekahék se decompde em pére (tronco) e kahék
(pseudo, falso). E o nome que se dé as toras com que se corre
neste rito. Sdo de tronco de buriti. A mae de witi pinta as toras
antes da partida. A corrida de toras é disputada pelas metades
Khoikateye e Hardkateye. As mulheres esperam os corredores no
caminho, dando-lhes agua para beber, ndo para se molhar. A
corrida termina no patio da aldeia, onde os corredores deixam
cair as toras. Em seguida, cada homem da um presente a mulher
que lhe ofereceu 4gua durante o percurso. Nao importa a que me-
tade pertenca a mulher ou o homem; mas o homem s6 recebe dgua
de mulheres a que chama de ipré (esposa). O presente pode ser
um pouco de migangas, uma galinha viva, etc.

Uma informagdo que me foi dada, provavelmente por Diniz,
chefe da aldeia do Posto, diz que, na noite anterior a corrida,
cantam na aldeia um homem, munido de zxi, e duas mulheres. E
todos cantam também em volta deles. Por volta de meia-noite, 0s
moradores da casa de witi oferecem alimento aos participantes. De
manhd, param de cantar e rumam para o local de partida da
corrida, fora da aldeia. A mae de wifi pinta as toras com urucu,
fazendo quatro listras em cada uma, no sentido do comprimento;
forra o chdo com palha e pde as toras em cima, cobrindo-as
também com palha. Entdo o homem canta com 0 txi, sem O
acompanhamento das duas mulheres. Parece que entoa 0s meSmos
cAnticos que cantara no pitio, o que dura até meio-dia. Parece
que também no local da partida sdo oferecidos alimentos aos par-
ticipantes. Emplumam-se dois wifi, que se levam ao local das
toras. Os wifi sobem nas toras e tocam um pequeno apito. Depois
voltam para a aldeia. Entdo se faz a corrida. No patio, os witi
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tornam a subir nas toras. Af todos cantam e acaba o rito. Quando
se trata de final de luto, caca-se e se d4 a carne para os wifi €
os parentes do morto, a fim de prepararem o alimento. Os pre-
sentes (oferecidos pelos parentes do morto?) sdo para aqueles que
cantaram durante o rito.

Nunca tive a oportunidade de ver realmente este rito, embora
tenha sido realizado no dia 15 de janeiro de 1967, quando eu
estava na aldeia do Posto. Mas eu acabara de chegar. Nesse dia,
de manhi, houve corrida tanto de mulheres quanto de homens.
As toras foram atiradas no pétio. A noite anterior a corrida,
passaram-na em vigilia, cantando.

Convém notar que, embora mulheres afins oferecam 4gua
aos corredores, seu comportamento ndo € idéntico ao das parentas
consangiiineas, que em outros ritos molham seus parentes e lhes
dio de beber: a “esposa” recebe um presente como retribui¢do
especifica desse ato.

Nio sei como explicar por que dois wifi sobem nas toras
antes da corrida e depois dela. Mas é curioso notar que, na cor-
rida do final de luto (cap. II, 8.0), os presentes, que representam
o0 morto, sdo levados para fora da aldeia e trazidos de volta, quando
sdo colocados sobre as toras. Estaria entdo o morto fazendo as
vezes dos witi?

10.0. Me?yen

O nome Me?yen, segundo uma informacdo, significa “pro-
curar frutos”. Este rito consiste de trocas, entre homens e mu-
lheres de metades opostas, de frutas, mel ou carne por alimento
preparado. Quando o elemento oferecido € carne, o rito toma
o nome de Wanitéme?yen; se é mel, Pentémé?yen; se € buriti,
piacava ou laranja, respectivamente Kréutomé?yen, Ronpéitit6-
mé?yen ou Riitémé?yen. Pode-se oferecer também bacaba, caju,
manga, mamdo. Como o rito sempre se inicia com a procura
de recipientes, onde recolher os produtos obtidos, junto as pes-
soas a quem se vai oferecé-los, recebe também o nome de Kohé’-
pire, isto é, “apanhar o cesto” (kohé é o nome de um cesto que
os Krah6 levam as costas, com uma alga que passa sobre a ca-
beca ou sobre os ombros). Farei uma breve descrigdo de alguns
exemplos de realizacdo desse rito que presenciei.

No dia 30 de setembro de 1962, a tarde, na aldeia do Posto,
os rapazes sairam da casa de sua witi; primeiro os Harakateye e



146 CAP. III — RITOS QUE ACENTUAM AS RELACOES. ..

atris os Khoikateye, ao que parece. Tomaram o caminho circular
da aldeia, os segundos na dire¢do dos ponteiros do relégio, e o0s
primeiros a-diregdo contrdria. Os rapazes iam de casa em casa,
a fim de receberem das mulheres das metades contrrias garrafas
para recolherem mel. No dia seguinte sairam da aldeia com as
garrafas em busca das colmeias. Retornaram ao entardecer, con-
centrando-se a poucos metros da aldeia. Cada um trazia uma ou
duas garrafas de mel. Depois de terem todos se reunido, entra-
ram juntos na aldeia, rumando para o pétio, onde se separaram
em metades, mas ndo em classes de idade. As mulheres proprie-
térias das garrafas sairam entdo de suas casas com cuias de ali-
mento preparado, onde se viam arroz, favas, paparutos de maca-
xeira, bananas. Cada mulher recebeu sua garrafa cheia de mel,
dando em troca a cuia de alimento. Uma vez feita a troca ritual,
os produtos assim conseguidos tém o destino que o dono quiser
lhes dar, como aqueles obtidos por outros meios. Assim, uma
mulher, que nessa troca havia ganhado dois litros e uma garrafa
de mel, mandou-os vender na cidade préxima de Itacaja.

No dia 10 de outubro de 1962, também na aldeia do Posto,
as mulheres, separadas em metades de idade, deram a volta pelo
caminho circular, recolhendo cestos vazios dos homens das me-
tades opostas. As mulheres Khdikateye, no sentido dos ponteiros
do relégio; as Harakateye, no sentido oposto. As mulheres sairam
no outro dia, de manhi, com os mesmos cofos, a fim de enché-
-los de bacaba, devolvendo-os cheios a seus proprietarios, em troca
de alimento preparado. A realizagdo deste rito tinha sido resol-
vida por duas mulheres, sendo uma a esposa do chefe da aldeia,
ambas Khoikateye. Enquanto as mulheres estavam fora da aldeia
no seu trabalho de coleta, os homens, em casa, preparavam OS
alimentos com que iriam recompensa-las. Por isso, em toda a
aldeia sé6 se viam homens a fazer trabalhos femininos: pilavam
arroz, descascavam mandioca. Como o alimento que se oferece
nas trocas rituais deve sempre ser mais cuidado que o alimento
cotidiano, a presenga de carne nos mesmos é levada em conta,
por isso vi matarem uma galinha em uma casa, um leitdozinho
em outra, enquanto numa terceira os cachorros perseguiam um
galo incitados pelo seu proprietdrio. As mulheres, no dia em que
tinham recolhido os cofos, haviam-nos guardado na casa de seu
witi. No dia seguinte apanharam-nos e sairam cantando, acom-
panhadas por Aleixo. Antes de se retirarem da aldeia, receberam
algum alimento, & guisa de quebra-jejum, cada uma do homem
que lhe tinha entregue o cesto. De tarde retornaram com 0s cestos
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cheips. Antes mesmo de entrar na aldeia, receberam alimento
enviado pelo pai de seu wifi. Como comecgasse a chover, abriga-
ram-se na casa que havia servido de escola a aldeia. Dirigiram-se,
por volta das seis horas da tarde, para o patio, separando-se em
metades. Os homens levavam o alimento que tinham preparado
ao patio, recebendo, cada um, seu cesto cheio de bacaba. Apesar
da chuva ter novamente recrudescido, as trocas ndo foram inter-
rompidas.

No dia 27 de fevereiro de 1967, as mulheres desfilaram pela
rua circular da aldeia, a fim de receber dos homens da metade
oposta a de cada uma cestos vazios que elas encheriam de pia-
cava. As mulheres da metade Khdikateye circularam no sentido
dos ponteiros do relégio, enquanto as Harakateye no sentido opos-
to. No dia seguinte, as seis e vinte da tarde, as mulheres retor-
naram a aldeia com os cestos cheios de cocos de piagava; entra-
ram em fila, indo na frente as da metade Khdoikateye; mantiveram-
-se separadas em metades no patio, a fim de entregar os cofos
cheios aos proprietirios dos mesmos em troca do alimento que
estes haviam preparado.

E /interessante registrar que no dia 29 de margo de 1971
presenciei ao mesmo rito da coleta do coco de piagava, na aldeia
do Posto, mas, contrariamente ao que acabei de descrever, foram
os homens que colheram os cocos e os ofereceram as mulheres
em troca de alimento preparado. Embora os homens Khoikateye
devessem fazer as trocas com as mulheres Hardkateye, e os ho-
mens desta metade, com as mulheres daquela, um informante me
assegurou que nessa ocasiao havia homens que estavam fazendo
trocas com mulheres de sua prépria metade.

No dia 25 de fevereiro de 1967, na aldeia do Posto, ao cair
da tarde, os homens entraram na aldeia, de volta de uma cacada,
separados nas metades de idade, os Khoikateye a frente e os Hara-
kateye atrds. Tinham antes se reunido a uns trezentos metros
da aldeia, mas, como comegcasse a chover, chegaram-se para mais
perto, ficando abrigados numa casa de engenho. Tinham estado
quase uma semana a cagar e traziam carne para trocar por ali-
mento preparado pelas mulheres, cada homem devendo fazé-lo
com mulher da metade contraria. Ao penetrar no patio, a fim
de efetuar a troca, os homens se mantiveram ndo somente sepa-
rados em metades, mas também se dividiram em classes de idade.

Parece que neste rito de Me?yen o nivel de parentesco € ultra-
passado. Nenhuma informacao cita a exigéncia de que o homem
¢ a mulher que fagam trocas entre si tenham uma determinada
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relagio de parentesco. De qualquer modo, as trocas tém uma
caracteristica de transacdo entre afins: o individuo que faz um
presente (em frutos, mel ou carne) deve receber uma retribuigao
(alimento preparado) por aquele presente. Por outro lado, em-
bora se pareca com uma transagao entre afins, caracterizada pelo
“toma 14, d4 c4”, o Me?yen ndo é afetado por manifestacoes de
hostilidade, tal como se nota em ritos anteriormente descritos.
Seria possivel perguntar se as metades do par Khoikateye/Hara-
kateye ndo constituem uma transfiguragao das relagoes entre afins.
Entretanto, convém notar que cada homem e mulher efetivamente
casados estdo sempre dentro de uma s6 dessas metades, pois a
mulher, enquanto solteira se considera incluida na metade de
idade do pai e, depois de casada, passa a fazer parte da metade
do marido. Desse modo, os homens e mulheres que efetuam tro-
cas entre si ndo sdo esposos efetivos.

11.0. Hamaho

Minhas informacdes sobre o rito sdo um tanto falhas, pois
vérias vezes foi realizado na minha presenca sem que me desse
conta de que se tratava do Hamaho. E que muito provavelmente
esse rito nunca se realiza sozinho, mas sempre como complemento
de um outro. Por isso, s6 em meu ultimo periodo de campo con-
segui isold-lo dos demais. Trata-se de um rito de origem Canpla
(Apaniekrd). Segundo uma informacio, estd associado aos ritos
do Pérteré, Txéikhré e Pérti (cap. IV, 13.0, 14.0 e 15.0), mas
uma vez presenciei sua realizacao depois do POhipri (cap. 1V,
12..0). .

A primeira vez em que se realizou na minha presenca foi
no dia 25 de novembro de 1963. Depois de terminada a corrida
de Pérteré, os homens Hardkateye entoaram um cantico na praga,
dirigidos pelo cantador Basilio (também Harakateye). Um rapa-
zinho estava entre os cantadores com um machado na méao. Duas
mulheres foram trazidas por um homem para cantarem junto com
os Harikateye. Uma delas, que consegui identificar, era Khoika-
teye. Os homens cantavam voltados para noroeste, isto é, voltados
para a parte mais baixa da aldeia, e as duas mulheres estavam
de frente para eles. Enquanto cantavam, Messias, da metade Khoi-
kateye, aproximou-se deles e retirou um jovem, pbs a mao direita
em seu ombro e lhe disse algo. Depois veio Aleixo, da mesma
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metade de Messias, retirou outro jovem do grupo, pds também
a mao em seu ombro e insultou a metade oposta: “Esses Hara-
kateye gostam de ralar mandioca para mulher”, como me tra-
duziu o chefe da aldeia. Ralar mandioca é uma tarefa feminina.
Na tarde desse mesmo dia chegaram a aldeia trés corridas de
toras: primeiro uma de meninos; depois uma de homens; e final-
mente uma de mulheres.

Depois da corrida, quase todos os homens seguiram o padré
Antdnio Pereira para cantar diante de cada casa da aldeia, a partir
da habitacdo de sua wifi. Ao se colocarem diante de uma casa,
os homens se voltavam, no caminho circular, no sentido dos pon-
teiros do reldgio; iniciavam o cédntico e davam meia-volta; e entdo
passavam para a casa seguinte (no sentido contrdrio ao dos pon-
teiros do relogio). Os homens realizaram a volta a aldeia dessa
maneira, apesar de estarem atraidos pela presenca de sertanejos
que tinham vindo a aldeia para vender carne de porco. Nao vi
mais esse cintico nas outras vezes em que se levou a efeito o
Hamaho; provavelmente ndo faz parte deste rito.

Vi outra vez os Krahd entoarem o cantico de Hamaho
em 4 de janeiro de 1965, na aldeia do Posto, também depois da
corrida de Pérteré. Mas desta vez eram os Khoikateye que can-
tavam. Um rapaz, também Khoikateye, estava entre eles com um
machado. S6 uma mulher cantava voltada para os homens, a
mesma jovem Khoikateye que eu vira cantar da vez anterior.
Apés o céntico, dirigiram-se para a casa da wifi, que era também
a casa da jovem que cantara com eles. Antes de iniciarem o cén-
tico, por volta de oito e quinze, José Aurélio me disse que haviam
resolvido cortar toras grandes. Pelas quatro e meia da tarde,
chegaram os corredores com as toras, mas eram muito pequenas.
Uma vez na aldeia, até mulheres participaram da corrida.

Ouvi o mesmo céntico a 5 de margo de 1967, na aldeia do
Posto, depois de uma corrida de Tx&khré. Nao sei de detalhes,
porque entdo me preparava para uma breve saida. Dois dias de-
pois, vi diante da casa de wifi um par de toras que me infor-
maram terem sido cortadas poucos dias antes. Eu entdo ainda ndo
sabia associar essas toras ao céntico que tinha sido entoado de-
pois da corrida de Tx&ikhré. Disseram-me que eram Hamabho.
Cada tora constituia um cilindro de tronco de buriti com 77 cm
de comprimento e 34,5 cm de didmetro. Suas extremidades eram
escavadas, formando um orificio cilindrico de 8,5 cm de pro-
fundidade e 28 cm de diametro. As toras pareciam ligeiramente
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mais grossas numa extremidade. Tomei as medidas nessa extre-
midade mais ampla.

Ouvi pela quarta vez o cantico de Hamaho na aldeia de Ca-
choeira, em 20 de fevereiro de 1971. S6 entdo associei a corrida
de toras com esse cintico e os identifiquei como um sé rito cha-
mado Hamaho. Foram os membros da metade Khoikateye que
entoaram o cantico, liderados por Gil, um indio Canela. Um
Harakateye retirou um homem dentre os Khoikateye que cantavam
e lhe disse algo, o que poderia ser um insulto, como aconteceu na
primeira vez em que presenciei o rito. A corrida de toras foi a
tarde. Eram duas toras pesadas, cortadas pelos Khoikateye. Nessa
ocasido me foi dito que os Khdikateye fazem toras grandes, en-
quanto os Harakateye as fazem finas, mas compridas. As mu-
lheres também correram. Infelizmente minhas anotacdes nio di-
zem se correram com as mesmas toras dos homens ou se com
um par cortado especialmente para elas.

Vi ainda uma vez os Khoikateye da aldeia do Posto entoa-
rem o cantico de Hamaho depois de uma corrida de Pérteré em
7 de margo de 1971. Um deles tinha na mdo um machado. Duas
jovens Hardkateye cantaram com eles. Nenhum Harakateye foi
insultar os que cantavam. Antes de dispersarem, os Khoikateye
conduziram até suas casas as jovens que haviam cantado com eles.
Convém notar que, enquanto cantavam, o irmdo de uma delas
colocou-lhe micangas como Am’txire (cap. II, 2.0), que logo fo-
ram retiradas por uma mulher.

Em resumo, este rito parece se reduzir ao cantico matinal
por uma das metades de idade, seguido de uma corrida de toras
a tarde. As toras sdo cortadas, sugerem os dados, pela metade
que canta com o machado, de manha, que de certa maneira langa
um desafio a oposta. Isso geralmente € respondido com um in-
sulto ritual. As vezes se cortam toras para homens, mulheres e
meninos separadamente. Mas quando se corta apenas um par,
para os homens, parece que as mulheres podem participar da
mesma corrida. Pelo menos duas vezes as mulheres que cantaram
junto aos homens na praga pertenciam a metade oposta a deles.
Mas uma vez era da mesma metade.

Varela me disse que, quando se corre com Hamaho, os ho-
mens Khoikateye ficam com as mulheres Harakateye e vice-versa.
Os homens Harakateye vdo para fora na frente com as mulheres
Khoikateye. Quando mais tarde os homens Khoikateye saem da
aldeia com as mulheres Harakateye, verificam pelos rastros que
seus cOnjuges mantiveram relagGes sexuais com outros parceiros.
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Os maridos e mulheres “traidos”, por sua vez, mantém relagdes
sexuais entre si e, assim, se julgam indenizados. Os homens, ao
voltarem para suas casas, ndo se zangam com suas mulheres, pois
se um homem se zanga com a esposa, esta responderd que ele
também manteve relacdes sexuais com outra. Os mais velhos se
acomodam assim; os mais novos nd@o. O indio novo guarda rancor
e, durante a corrida de toras, procurard bater com a tora naquele
que copulou com sua esposa, tentando derrubé-lo. Este, que vai
na frente, sentindo que tentam fazé-lo cair, deixa o rival passar
adiante para depois correr atris e também tentar derrub4-lo com
a tora. Quando Varela me deu essa informagdo, eu ainda ndo
sabia que Hamaho era um rito a que ja assistira mais de uma
vez. Por isso, ndo pude confirmi-la. De qualquer modo, é certo
que seria improvdvel a existéncia, hoje em dia, entre os Kraho,
de uma troca geral de mulheres. O que pode ocorrer, durante
o rito, é uma ou outra relagdo sexual ocasional entre homens
e mulheres de metades opostas. Convém notar que, como a mulher
pertence sempre a metade de idade do marido (ou do pai, se
for solteira), essas relagdes sexuais entre homens e mulheres de
metades opostas nunca se ddo entre marido e mulher efetivos mas
entre maridos e esposas potenciais.

Diniz, chefe da aldeia de Cachoeira, me deu umas informa-
¢Oes sobre o Hamaho, que, na maioria, podem ser postas em dii-
vida. Disse-me que € um rito que tem origem na aldeia de Por-
quinhos (Apaniekrd), o que parece certo; que se realiza durante
a estacdo seca, mas, em todas as ocasides em que ocorreu em
minha presenca, foi na estacdo chuvosa; que na sua realizagdo
ndo se faz paparuto, o que € certo. Acrescentou ainda que se canta
primeiro no patio, depois junto as toras, e que a metade que
chega primeiro canta nos caminhos radiais; nunca estive no local
de partida das toras de Hamaho e ndo posso dizer se cantam 14
ou ndo; quanto ao cantico depois da corrida, vi-o uma vez, mas nio
sei se entoado apenas pela metade vencedora, e era no caminho cir-
cular. Afirmou ainda que sdo os Khoikateye que levam o machado
€ que sdo eles que saem primeiro com as mulheres da metade
oposta; isso parece deixar subentendido que sdo os Khoikateye
que cortam as toras, pois, normalmente, entre os Krah4, a metade
que corta as toras é a que primeiro sai da aldeia para o local
da partida. Entretanto, vi uma vez os Harakateye cantarem com
o machado e a ordem de saida da aldeia é invertida pela ja apre-
sentada informacdo de Varela.






