CapriTULO IV

RITOS DO CICLO ANUAL

1.0. Preliminares

Nos capitulos precedentes, descrevi ritos que nao tém data
fixa no calendario. Uns se realizam segundo momentos criticos
da vida de qualquer individuo; outros ocorrem quando os indi-
genas sentem vontade de executa-los. Os ritos que serdo apresen-
tados no presente capitulo, por sua vez, devem ser levados a efeito
em dias ou periodos do ano bem determinados. Esses ritos estdo
associados seja a fendmenos climéticos, como as estagdes seca e
chuvosa, seja ao plantio, crescimento e colheita de determinados
vegetais, como a batata-doce e o milho. E também digno de nota
que quase todos estes ritos se concentram no periodo das chuvas.

2.0. O inicio da estagio seca

Parece que os meios empregados pelos Krahé para indicar
o inicio da estacdo seca fazem com que ele coincida com o més
de maio. Entretanto, a {inica vez que tive a oportunidade de assistir
a entrega da administracdo da aldeia pela metade associada ao
“inverno” (estagao chuvosa) a metade associada ao ‘“verdo” (es-
tacdo seca), a passagem ocorreu em abril. Mas tudo indica que
nessa ocasido fatores estranhos tinham influido na anteposi¢do da
data. Devido a iniciativa da etnéloga Vilma Chiara, duas aldeias
Krahé haviam recebido cerca de 250 cabecas de gado de uma
instituicdo filantrépica, como uma tentativa de promover entre os
indigenas a criagdo coletiva de bovinos, para substituir a caga,
cada vez mais dificil, como fonte de proteinas. A responsabilidade
pelo gado foi entregue as metades sazonais, de modo que uma
deveria administrar o rebanho na estagdo chuvosa e outra na es-
tacdo seca. Em meados de fevereiro de 1971, foi uma questdao
discutida na praca da aldeia do Posto se a data da passagem do
gado dos cuidados de uma para os da outra metade deveria coin-
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cidir com as datas tradicionais de transmissio da administragdo
da aldeia, pois os indios tinham recebido o gado no iltimo més
de setembro, portanto pelo menos um més antes da época em
que os Wakméye costumam entregar a aldeia aos Katamye. Quan-
do, no final de margo, eu estava em viagem da aldeia de Cachoeira
para a do Posto, um indio que me acompanhava me contou que
no dia seguinte, na aldeia que deixdvamos, os Katamye iriam pas-
sar a administracdo do gado aos Wakméye, mas ndo sabia se
os “prefeitos” desta metade iriam substituir os daquela. Nio pude
confirmar a informagdo, porque ndo mais voltei a referida aldeia.
Na aldeia do Posto, no dia 3 de abril, Pedro Pend, chefe da aldeia
e membro da metade Katamye, entregou, no patio, a chave do
curral a José Aurélio, um dos lideres dos Wakméye, segundo in-
formagdo que tive. Mais tarde, José Aurélio me diria que tal fato
levaria também a passagem da administragdo para os “prefeitos”
Wakmeéye.

De fato, no dia 11 de abril se realizou o rito de transmissio
da administragdo das atividades da aldeia dos Katamye para os
Wakmeéye. Os primeiros se colocaram na parte oeste da praga,
dando as costas para os segundos. Um dos membros dos Katamye
comegou a dar gritos agudos. Outro membro da mesma metade,
voltado para os Wakmeye, comegou a deslocar-se vagarosamente
para o centro da praca, escondendo o rosto com um ramo. Um
cantador da aldeia, da metade Wakméye, passou a recitar o estri-
bilho de sua metade, segurando o bastdo khoiyandi (o bastdo neste
caso ndo precisaria de ser necessariamente um khoiyandi; mas este
era 0 que estava mais a mao; o khoiyanoi é utilizado numa das
modalidades do rito de Pembkahék). Este homem andava de um
lado para outro, indo e voltando na direcdo daquele que se aproxi-
mava do centro da praca escondendo o rosto com um ramo. Quan-
do este wltimo chegou ao centro, tudo cessou. Eram mais ou
menos 7 horas e 15 minutos da manha. Os Wakméye se reuniram
e comecaram a tomar resolugdes.

Parece que no passado os Krahé faziam, no primeiro dia
da estagdo seca, uma corrida com pequenas toras, chamadas Pér-
teré (cap. IV, 13.0).

3.0. Wakmeti

No mesmo dia da realizagdo do rito que acabei de des-
crever, os habitantes da aldeia fizeram a primeira corrida com as
toras Wakmeti. Logo depois do meio-dia, José Aurélio, um dos
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lideres dos Wakméye, convocou seus companheiros de metade para
irem buscar as toras fora da aldeia. Depois vi Basilio chamar
os membros da metade oposta. La pelas trés horas, entraram os
homens na aldeia correndo com as toras. Eram cilindros de tronco
de buriti com cerca de 44 cm de didmetro e 31 cm de comprimento.
Tinham um ponto vermelho no centro de cada face circular. A
corrida dos homens terminou diante da casa de Francisco, isto €,
a casa de uma das wifi. Mais tarde chegaram as mulheres, cor-
rendo com um outro par de toras que tinham mais ou menos as
mesmas medidas e os mesmos pontos vermelhos. Mas cada tora
tinha ainda tracos vermelhos (parece que em nimero de quatro)
no sentido de seu comprimento.

Wakmeti é o nome dado as toras cortadas por membros da
metade Wakméye e que fazem parte da corrida disputada entre
os membros desta e da metade Katamye durante toda a estacao
seca. Desse modo sdo disputadas intimeras corridas de Wakmeti
durante a estagao.

No dia 24 de setembro de 1962, ocorreu na aldeia do Posto
uma corrida de Wakmeti que, parece, foi a ultima da estagdo
seca que entdo terminava. Foi-me explicado que os homens da
aldeia cacariam e os animais capturados seriam divididos ao meio
pelos Katamye. Ao mesmo tempo em que ocorreria a cagada, os
membros da metade Wakméye confeccionariam as toras. A carne
que cada homem recebesse seria entregue a uma mulher previa-
mente escolhida entre as da metade oposta, a qual, em troca,
lhe ofertaria alimento preparado. As mulheres solteiras tomariam
esse alimento da casa materna, enquanto as casadas, da casa da
sogra, entregando nas mesmas casas a carne que iriam receber. Nao
tive a oportunidade de assistir a essas trocas naquela ocasido, mas
vérios anos depois pude fazé-lo. Assim, no dia 23 de abril de
1971, portanto poucos dias depois da ja descrita corrida de Wak-
meti que havia iniciado a estagao, vi um lider da metade Wakmeye,
de manha, dirigir-se a uma das casas de wifi, localizada a noroeste.
As mulheres entdo comecaram a sair das casas e a caminhar pela
rua circular no sentido oposto ao dos ponteiros do relégio. De
tarde, os homens receberam alimento preparado das mulheres, na
praca. O mesmo representante da metade Wakmeéye dava gritos
agudos, enquanto um homem da metade oposta respondia com
um estribilho recitado. O chefe da aldeia me explicou que as
mulheres estavam oferecendo alimento aos homens em troca de
uma anta que tinham matado, sendo que cada mulher dava co-
mida a um homem da metade oposta. Um informante disse que
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tal rito se denominava Yen ou Meipiaren. Parece que assisti o
rito de troca de alimentos apenas em parte € o que vi dois dias
depois constituiria uma repeticio do mesmo. Assim € que, no
dia 25, vi um outro lider dos Wakmeye dar gritos agudos, pela
manhi, enquanto um representante da metade oposta respondia
com o recitativo dos Katamye. Antes das 10 horas da manha,
homens e mulheres se reuniram a uns 300 metros fora da aldeia.
Os homens Wakmeéye estavam mais para leste e os Katamye mais
para oeste. Diante dos homens Wakmeéye estavam mogas Katamye
e os homens da metade oposta se defrontavam com mocas Wakmeéye.
Raul, o padré e um dos lideres Wakméye, consultou duas mogas
da sua metade, que escolheram dois cagadores Katamye. Raul,
entdo, comegou a dar gritos agudos e encostou (ou aproximou) o
cano de sua espingarda nos dois escolhidos. E assim consultou
as outras mogas, repetindo os gritos e o gesto. Em seguida fez
o mesmo com as mocas Katamye, que escolheram seus cacadores
entre os homens Wakméye. Os homens escolhidos teriam de en-
tregar a carne obtida na cacada as mocas que os haviam indicado
e receberiam em troca alimento preparado. Depois disso, cada
metade tomou um pedago de palmito de pati, queimou-o no fogo
junto com seu envoltério e com o carvao assim obtido cada ho-
mem pintou os cantos da boca e fez um Y no peito e, se a me-
moéria ndo me falha, fez tracos horizontais nos bracos. Mais tarde
Davi me explicaria que o carvdo de pati serve para evitar que
se perca a cacada; quem come o palmito de pati expulsa as doen-
¢as do corpo e pode logo matar veado. Em seguida partiram todos
para a cacada, inclusive as mocas. Disse-me um informante que
cada mulher sé escolhe como cacador homem a quem chame de
“marido”. Ao receber deste um pedago de carne, deve entrega-
-lo aos parentes de seu marido efetivo, obtendo destes alimento
preparado, que entrega ao cacador na praca. Ainda que este in-
formante assegurasse que no passado as mulheres maduras tam-
bém participavam dessas trocas, nessa ocasiao s6 vi meninas e mo-
cas muito novas tomarem parte. No final da tarde, as mulheres
chegaram correndo com toras. O indio Davi me disse que se
tratava de Wakmeéré e nao de Wakmeti, porque eram pequenas.
Os homens chegaram correndo com outro par de toras posterior-
mente. Ja escurecia. Raul, Wakmeéye, dava gritos agudos, en-
quanto Ped, Katamye, dizia o estribilho de sua metade. Os ho-
mens recebiam alimento preparado das mulheres da metade oposta,
apesar de ndo terem conseguido matar animal algum. Um deles
me disse que matariam depois. Por conseguinte, assisti a troca
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de alimentos ligada a0 Wakmeti de maneira fragmentdria, mas de
tal modo que nos € possivel justapor as diversas partes.

Embora as corridas de Wakmeti se facam durante toda a
estacdo seca, nem todas as vezes elas sdo acompanhadas por essa
troca de carne por alimento preparado, que acabei de descrever.
Do mesmo modo hid uma outra parte do rito que nem sempre
se realiza: “matar” o Wakmeti. Assim, no dia seguinte ao da
corrida de 24 de setembro de 1962, ja citada, um lider da metade
Katamye, fazendo o recitativo desta metade, na borda da praca,
voltado para a casa de Patricio, a oeste, bateu quatro vezes no
chdo com uma longa vara, como se estivesse batendo em alguém.
Em seguida, voltou-se para a casa de Antonio Pereira, a nordeste,
e repetiu os mesmos gestos. Tornou a fazer o mesmo voltado para
a casa de Pedro Noleto, a este-sudeste, e, por fim, voltado para
a casa de Zacarias, ao sul. Os quatro individuos citados, mora-
dores lideres de cada casa, eram todos Wakméye. Em 1963, vi
o chefe Ambrosinho, que é Katamye, repetir os mesmos gestos
na aldeia de Boa Unido. Como era o primeiro dia da estacdo
chuvosa, seus atos por certo se referiam ao Wakmeti que poderia
ter corrido no dia anterior, o tltimo da estagdo seca. No dia
27 de abril de 1971, de manha, na praga da aldeia do Posto,
incentivado pelos companheiros, que lhe gritavam kura! (mata!),
Txiotik pegou um pedago de pau e bateu na borda do patio,
umas duas vezes, diante de duas casas. O pau era meio fragil e
logo na primeira batida se partiu. Txiotik estava rindo e os demais
também riam; e ndo entoou o recitativo dos Katamye. Portanto,
dessa vez, o rito ndo estava sendo levado a sério.

As vezes o Wakmeti é chamado de Wakméré. O chefe Pedro
Pend me informou que a estagdo seca comeca com corrida de
Wakmeti; em agosto as toras passam a ser menores e, assim,
chamadas de Wakméré (# significa “grande” e ré, “pequeno”);
até que no fim da estagdo as toras sdao muito pequenas. Nao
tenho condigdes para confirmar se a seqiiéncia € realmente essa
ou se qualquer tora pequena, em qualquer ocasido que se faca
a corrida, é denominada Wakméré: assim, o indio Davi, ao ver
as toras com que corriam as mulheres, no inicio da estagdo seca,
em 1971, disse que se tratava de Wakmeré, porque eram pequenas.

As toras Wakmeti sdo geralmente de buriti, mas ndo devem
sé-lo necessariamente. Vi um par confeccionado com o tronco
de um vegetal que os sertanejos chamam de barrigudo e os Kraho,
de pérhiti. Essas toras tinham 32 cm de didmetro e 27 de com-
primento.
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Uma outra caracteristica das toras Wakmeti é a de terem
sempre seu didmetro maior que o comprimento. Sua ornamen-
tagdo é feita em vermelho, com urucu. H4 varios tipos de desenho
que se podem fazer sobre o Wakmeti. Um deles consiste sim-
plesmente num ponto pintado no centro de cada base do cilindro.
As toras sdo também ornamentadas com tragos no sentido de seu
comprimento. Um informante me disse que héa trés tipos de Wak-
meti: um é o Wakmeti, ligeiramente escavado nas bases, as quais
trazem um ponto vermelho; outro é o Wakmeré, pequeno, sem
cavidade nas bases, estas pintadas com um ponto, envolvido por
uma circunferéncia, da qual partem seis raios externos, desenho
cujo nome é kapranikuatxé, isto é, “lugar do jabuti” (ouvi tam-
bém kapraniokwaké, isto é, “cavidade do casco do jabuti’); o
terceiro é o Wakme’txore, pequeno, completamente oco, com quatro
pontos nas bordas, desenho chamado txeutxetikuatxé, (ouvi tam-
bém a variante txeutxetréikwatxé), isto é, “lugar da arraia”. Trata-
-se de uma informacdo Unica, ndo se sabendo até que ponto &

precisa.
Em suma, o Wakmeti é um rito repetido durante toda a es-
tacdo seca, constituido de trés partes — a corrida, a troca de

carne por alimento preparado e o ato de “matar” o Wakmeti —
sendo a mais freqiiente a primeira, que ndo € todas as vezes acom-
panhada das outras duas.

Segundo o chefe Pedro Pend, o Wakmeti também se chama
Mekumkakro.

4.0. Apinuré-Hokhi’yere

Este € o primeiro rito da estacdo chuvosa. Nao sei dar a
significacdo da palavra Apinuré. Quanto a Hokhi’yere, trata-se
de um derivado de hokhye, que significa “parente consangiiineo”,
segundo um informante. De fato, neste rito se acentuam as re-
lagdes entre parentes consangiiineos. O mesmo informante da
um outro nome para este rito: Piekhrakuran, que significa “bater
chdo”. E que se realiza quando caem as primeiras chuvas, anun-
ciando o “inverno”.

No dia 29 de setembro de 1962, Pedro Pend, o chefe da
aldeia do Posto, me informava de que ainda ndo era tempo ade-
quado para se realizar este rito, pois as chuvas que haviam caido
ndo tinham molhado bem o chdo. Notei que chovera tanto neste
dia como no anterior, mas tinham sido chuvas que ndo duraram
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o dia inteiro. O rito somente foi realizado no dia 7 de outubro.
No dia 5 do mesmo més, os homens foram cagar, mas aquilo que
conseguiram ndo levaram para a casa de suas esposas, € sim as
de suas parentas consangiiineas. Com a carne assim recebida, as
mulheres confeccionaram paparutos. De modo que no dia 6, ao
cair da tarde, na aldeia do Posto, ardiam fogueiras, nas quais se
aqueciam as pedras destinadas a assar os paparutos.

No dia 7, de manhi, os homens cantaram na praga, estando
i frente Raul, o futuro sucessor do padré Antonio Pereira. Raul
tinha amarrado logo abaixo do joelho direito um txi, que choca-
lhava todas as vezes que batia o pé no chdo. Estavam voltados
para oeste. Foram entoados uns quatro canticos breves. No inter-
valo entre um e outro os homens gritavam: txo, txo, txo, txo! Os
cAnticos eram acompanhados de uma danca. Os homens, seguindo
os movimentos do substituto do padré, sem sairem do lugar, tendo
fixo o pé esquerdo no chdo, batiam com o pé direito, alternada-
mente, dando um passo a frente e outro para tras. Quase todos
tinham os bragos cruzados, isto €, numa posi¢do que os defendia
contra o frio, pois eram seis ¢ meia da manhd. Raul caminhou
até A frente, sem sair do pétio, e depois voltou ao centro do
mesmo, onde parou de cantar.

Os homens se dirigiram, cada um, as casas das parentas a
quem tinham dado carne de caca, retornando ao pitio trazendo
paparutos assados, que delas recebiam como retribui¢do. Dis-
puseram-se em classes de idade, localizadas nas margens da praga
em ntmero de sete, os membros de cada uma dividindo entre si
os paparutos que tinham recebido.

Vi esse mesmo rito ser realizado na aldeia de Boa Unido em
10 de outubro de 1963. Desta vez percebi que um mesmo homem
pode dar carne a mais de uma parenta consangiiinea e, assim, re-
ceber paparuto de cada uma delas. Cada mulher, por sua vez,
pode receber carne de mais de um parente, tendo de retribuir a
cada um. Yen, por exemplo, preparou paparutos para quatro ho-
mens parentes seus. Katxet (Domingos) deu carne a duas pa-
rentas. Notei também que os paparutos feitos para este rito sdo
bem menores do que aqueles assados para celebrar o final de al-
gum resguardo. Eram quadrados de uns 40 centimetros de lado.
Deixei de observar um elemento importante nessas trocas: empre-
garia a mulher nesses paparutos toda a carne que tenha recebido?
Acho que provavelmente ndo, pois ela tiraria um pouco para seu
uso, mas ndo tenho dados sobre isso. Também nao sei se a
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mulher tem de colocar no paparuto para determinado homem a
mesma carne que dele recebeu.

Comparando a realizagdo do rito numa e noutra aldeia, notei
uma diferenca. Pedro Pend me havia informado que nesse rito,
antes que os homens dividissem entre seus companheiros de classe
de idade, na praca, os paparutos que haveriam de receber, reali-
zar-se-ia a corrida com as toras denominadas RG6?ti (sucuriju).
E assim, de fato, aconteceu na aldeia do Posto. Entretanto, na
aldeia de Ambrosinho, a corrida de Ré?ti somente se realizou
dois dias depois do Apinuré-Hokhi’yere. Isso mostraria que se
trata de dois ritos diferentes. Mesmo que sejam distintos, tém
algo em comum: ambos marcam o inicio da estagdo chuvosa.

Raimundo, habitante de Cachoeira, me informou em 1971
que no rito de Piekhrdkuran cada classe de idade vai cagar sepa-
radamente e a carne assim conseguida s6 ¢ dividida entre os mem-
bros da classe. Cada um, tendo recebido sua parte, entrega-a a
suas irmas, para fazerem paparuto. Raimundo, portanto, restringe
as parentas consangiiineas as “irmas”. Acrescentou ainda que,
antes de se comer os paparutos na praca, Ambrosinho, padré da
aldeia, bate com um pau no chdo, duas vezes ao norte e duas
vezes ao sul da praca. De fato, em 1963, na aldeia de Boa Unido,
quando se realizou o Piekhrdkuran, antes que se trouxessem os
paparutos para a praga, Ambrosinho, recitando, dirigiu-se ao sul
da praca e deu duas pancadas no chdo com um pedago de pau;
e depois se dirigiu ao norte e fez a mesma coisa. Como ja disse,
esse ato provavelmente era o de “matar” o Wakmeti. Contraria-
mente a informacdo de Raimundo, Ambrosinho bateu primeiro
no sul e depois no norte.

§.0. Katamti

Dé-se o nome de Katamti as toras com que correm os mem-
bros das metades Wakméye e Katamye durante a estagdo chuvosa.
Na aldeia do Posto, a primeira corrida de Katamti da estagio chu-
vosa iniciada em 1962 ocorreu no mesmo dia do rito Apiniré-
-Hokhi’yere, isto é, a 7 de outubro. Portanto, no primeiro dia
reconhecido como pertencente a estagcao das dguas. As toras Ka-
tamti s3o sempre cortadas por membros da metade Katamye. Na
primeira corrida da estagdo, a que assisti, a dos homens foi pre-
cedida de uma corrida de mulheres. O ponto de chegada é sempre
a casa de witi.



162 CAP. IV — RITOS DO CICLO ANUAL

As vezes, finda a corrida de Katamti, um membro da metade
Wakmeéye realiza o rito que os Krahé denominam “matar o Ka-
tamti”. O individuo que o executa percorre, duas ou trés vezes,
indo e voltando, o caminho que vai do pétio a casa da witi asso-
ciada aos homens adultos, recitando todo o tempo a férmula carac-
teristica dos Wakmeéye. Segundo algumas informagdes, a “morte”
do Katamti s6 se dd realmente no final da estacdo. O recitamento
da férmula depois de algumas corridas durante o periodo das
chuvas ndo passa de uma preparacdo para o final do rito de
Katamti. Infelizmente ndo tive oportunidade de assistir ao encer-
ramento desse rito, no comeco da estacao seca.

Durante a estagdo chuvosa, além dos homens adultos, po-
dem correr ocasionalmente com Katamti também as mulheres e
0S meninos.

As toras Katamti tomam vérias formas. Geralmente sdo ci-
lindros compridos de buriti. Tais cilindros podem ser macigos,
com cavidades bem rasas em cada extremidade; podem ter cavi-
dades bastante profundas; e também podem ser completamente
ocos. Mas ndo somente de tronco de buriti sdo confeccionadas
essas toras. Vi uma vez os indios correrem com talos de buriti,
dizendo serem também Katamti. Cheguei a ver meninos corre-
rem com toras de um vegetal chamado 76tx6. Numa outra ocasido
os Katamti foram feitos com tronco de inajd; tinham uma vara
fincada em seu eixo, formando cabos pelos quais eram seguros,
o que fazia lembrar um rolo de abrir massa para pastel. Mais
de uma vez vi toras Katamti confeccionadas com talos de bana-
neira. Numa ocasido, os rapazes correram com as patas dian-
teiras de um veado que mataram.

As medidas das toras Katamti sdo variaveis. Posso dar al-
gumas a guisa de ilustracdo. Vi na aldeia de Boa Unido um par
de Katamti de 40 cm de didmetro por 90 cm de comprimento apro-
ximadamente. Na aldeia do Posto vi um par de toras de uns
20 cm de diametro por 1 m de comprimento. Na mesma aldeia
certa vez se correu com toras Katamti de madeira de uns 40 cm
de didmetro por 66 de comprimento. As citadas toras de inaja
tinham uns 20 cm de diametro por uns 50 de comprimento. De
outra feita, presenciei a corrida com toras de uns 20 cm de dia-
metro por 40 de comprimento.

As toras Katamti podem ser ornamentadas com desenhos a
carvio, tracados nas bases dos cilindros, sempre de cor preta. Um
deles consiste numa cruz que tem cada extremidade terminada
por um tridngulo preso a ela por um dos vértices. Um outro re-
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cebe o nome de vé'véti, isto é, “borboleta”; consiste em trés ou
em duas circunferéncias concéntricas ou mesmo em uma circun-
feréncia com um ponto no centro. H4 um terceiro desenho que
se denomina piri’po?ti, isto €, “pulga”; consiste em duas secdes
de circulo iguais e opostas pelo vértice (€ curioso notar que este
desenho se parece mais com uma borboleta que o vé'véti). O indio
Messias me assegurou que esses dois tltimos desenhos sao, segundo
os velhos, enfeites da sucuriju, pois o Katamti é a sucuriju. Mas
observou Messias que a cobra sucuriju ndo tem esses enfeites sobre
o corpo e nem mesmo as listras horizontais que os Katamye usam
na pintura corporal e que, no entanto, sdo consideradas como
enfeites da sucuriju.

Os desenhos das toras Katamti nos levam as subdivisGes tribais
dos Krahd, ou talvez a tribos que se fundiram para formar, sob
o nome de Krahé, um tnico povo. Xavier, da aldeia de Boa
Unido, me disse que o desenho vé'véti é dos Krikatire e dos Krit-
kateye, enquanto o piri’po?ti pertence aos Makrare. Diniz, na al-
deia de Cachoeira, me contou que o primeiro desenho é dos Kraho,
enquanto o segundo é dos Makrare. Acrescentou ainda que o Ka-
tamti dos primeiros é macigo, enquanto o dos segundo € quase
oco. Por sua vez, Luis Canuto, da aldeia de Serrinha, afirmou
que o primeiro desenho é Canela e o segundo é Krahé; além
disso, os Krahé fazem o Katamti quase oco, enquanto os Canelas
o fazem pesado. As trés informagdes sdo aparentemente con-
traditérias, porque os trés informantes parecem divergir quanto ao
significado do termo Krahé. O primeiro parece considerar Krahd
todos os habitantes do territério indigena; o segundo, distingue 0s
Maikrare dos demais Krahé e o terceiro considera os Makrare os
verdadeiros Krahd, considerando os demais como Canelas. To-
mando-se isso em consideragdo, vemos que todos concordam que
o desenho piri’po?ti é Mikrare, ou seja, daqueles indios que tém
seu reduto nas aldeias de Serrinha e Santa Cruz, enquanto o outro
desenho é dos Krahé das demais aldeias. De qualquer modo, pa-
tece que em quaisquer das aldeias se utilizam quaisquer dos dese-
nhos, € toras pesadas ou leves, macigas ou ocas.

O Katamti se opde em uma série de aspectos ao Wakmeti:
as corridas com o primeiro se fazem durante toda a estagido chu-
vosa € as com O segundo, durante toda a estacdo seca; um traz
desenhos em preto e o outro, em vermelho; o Katamti tem o com-
primento maior que o didmetro, ao contririo do que acontece
com o Wakmeti; a acdo de “matar” o Katamti se faz ao entar-
decer, enquanto a de “matar” o Wakmeti se faz de manha.
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Nédo presenciei nenhum rito de troca de alimentos associado
ao Katamti, tal como ocorre com o Wakmeti.

6.0. ROt

Trata-se de um rito realizado no inicio da estagdo chuvosa.
Tive a oportunidade de assistir a0 mesmo por duas vezes, em
aldeias diferentes. Na primeira, na aldeia do Posto, a corrida com
as toras chamadas R6%ti ocorreu juntamente com o rito Apiniiré-
-Hokhi'yere; na aldeia de Boa Unido, ocorreu dois dias depois.
Por isso, resolvi considera-los como ritos independentes, embora
ambos estejam ligados ao inicio da estacdo chuvosa.

ROt significa “sucuriju”. Serpente que vive na 4gua quase
todo o tempo, estd associada 2 metade Katamye, como ja foi dito,
e, por certo, a estacdo chuvosa, tempo em que os ribeirdes da
regido se tornam mais caudalosos, apresentando muitos pontos que
ndo podem ser atravessados a vau.

Na aldeia do Posto vi a realizagio da corrida no dia 7 de
outubro de 1962. Antes das seis horas da manhi as toras estavam
dispostas no chdo; a uns 300 ou 400 metros da aldeia, num ca-
minho que nela desemboca pelo oriente. Eram troncos de arvore
finos e compridos, um tanto tortos e que ndo tinham sido des-
providos de sua casca espessa. Nio lhes anotei o comprimento, mas
tinham em sua base uns 12 centimetros de diAmetro. Colocados
paralelamente no chdo, com seu didmetro maior voltado para a
aldeia, representavam sucurijus. A base de cada tronco represen-
tava a cabeca da sucuriju e a outra extremidade, a cauda. Um
grupo de homens Katamye estava junto aos troncos. Um deles,
ou todos (ndo anotei), deu um grito de chamada para os Wak-
méye. Ouviu-se um brado de resposta. Os Wakméye sairam da
aldeia lentamente. Quando chegaram perto, os Katamye se apo-
deraram de um dos troncos e os Wakméye se precipitaram incon-
tinenti para o outro. E assim se iniciou a corrida para dentro
da aldeia. Para correr com esses compridos troncos, o corredor
segura ao ombro a “cabeca” da “sucuriju” e deixa que a “cauda”
va se arrastando no chdo. Os Katamye deixaram cair seu tronco
na entrada da praca, enquanto que os Wakméye levaram o seu até
o centro. Os Katamye ficaram entdo presos dentro de uma casa
no ponto em que os corredores tinham entrado na aldeia, a leste.
Raul, que substituia o padré da aldeia; saiu do patio cantando e
foi até a porta dessa casa; voltou novamente ao patio, sempre can-
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tando e voltou novamente a porta da casa; calou-se e retornou
para o pétio. Depois disso os Katamye se dirigiram para a praca,
onde iria ter lugar o rito de Apinuré-Hokhi’yere.

A corrida de R6?ti que presenciei na aldeia de Boa Unido
teve lugar no dia 12 de outubro de 1963. Pouco antes das cinco
e meia da manha as metades Wakmeye e Katamye se dispuseram,
separadas na praca da aldeia. Os Katamye entdo se retiraram da
praca e caminharam para fora da aldeia na direcao norte, afastando-
-se dela uns trezentos metros. Ali, na mata préxima, José Magro,
um dos membros da metade, cortou dois troncos de mais ou
menos seis metros de comprimento. Estavam preparados os Ro2ti.
Os Katamye gritaram aos Wakmeéye, que sairam da praca, tendo
Martim a frente, o qual vinha recitando o estribilho caracteristico
de sua metade. A corrida foi feita do mesmo modo que a vista
na aldeia de Pedro Pend. Nio anotei, entretanto, se os Katamye
ficaram ou ndo presos numa casa da aldeia apds a corrida.

A representagdo ritual da chegada da estagdo chuvosa parece
evidente nesta corrida. A sucuriju, animal que vive na agua e sim-
bolo da metade Katamye, é trazida para dentro da aldeia. No
rito de R6?ti também fica bem clara a associagdo da metade Wak-
méye com o centro da aldeia e a da metade Katamye com a peri-
feria da mesma, pois a primeira deixa cair o tronco no péitio e
a segunda pela altura da rua circular da aldeia ou na margem
do pétio.

7.0. Ropyopi

A traducdo deste termo é “tora do cachorro”, uma vez que
€ constituido dos elementos rép (cachorro), yé (particula de liga-
¢d0) e pi (arvore). Em 1962 este rito foi realizado na aldeia do
Posto dois dias depois do Apinaré-Hokhi’yere, isto é, em 9 de
outubro. No dia da realizacdo deste dltimo, de tarde, Patricio,
lider da metade Wakmeéye, chamou todos ¥ praca, onde ficou resol-
vido que se faria o Ropydpi. O chefe da aldeia me -disse entdo
que a “festa do cachorro” realizada pelos indios é diferente da dos
“cristdos”, pois nesta os caes comem e naquela ndo. Sem ddvida
estava se referindo a festa de Sdo Lézaro, que os sertanejos rea-
lizam. Joaquim, entretanto, afirmou que na festa dos indios os
cachorros também comem junto com seus donos. O chefe da al-
deia me informou que cada homem deveria ir cagar e entregar
a carne assim obtida a sua esposa, que prepararia com ela um
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paparuto, que o marido trocaria por pararuto semelhante de outro
cagador. De fato, na tarde do dia seguinte, os homens chegaram
com animais cagados e vérias fogueiras se acenderam na aldeia
onde se aqueciam as pedras para assar os paparutos. No dia 9,
logo ao levantar, Patricio teria dividido um paparuto entre os
cachorros da aldeia, no patio. Isso foi o que me informou o
chefe da aldeia, pois ndo assisti ao ato. Depois os homens tro-
caram entre si os paparutos, encontrando-se nos caminhos radiais
da aldeia.

Numa outra ocasido, o mesmo chefe da aldeia me assegurou
que cada homem, antes de levar seu paparuto a trocar pelo do
companheiro, dava um pedaco do mesmo aos cachorros da casa.

E pena que ndo disponha de mais detalhes sobre este rito.
Nao tenho a descrigdo da corrida de toras e as caracteristicas da
relagdo entre os companheiros que trocam paparutos. Diferente-
mente do Apinuré-Hokhi’yere e de outros ritos que serdo descritos,
como o Pérteré, o Txéikhré, o Pohipri, em que o homem pede a
uma parenta consangiiinea para fazer-lhe paparutos que dividird
e comerd na praga junto com os companheiros de sua classe de
idade (trazendo o restante para a casa onde mora), aqui 0 homem
pede a prépria esposa para lhe fazer o paparuto e nio o come
com os companheiros (que talvez ndo sejam companheiros de
classe de idade), mas troca com eles. Talvez esse rito seja uma
forma atenuada de Atam (cap. III, 2.0), em que se acentuam
os lagos dentro da familia elementar ou do grupo doméstico em
detrimento dos lagos externios a ele: ndo se come com os compa-
nheiros, troca-se. Provavelmente essa acentuacdo dos lacos dentro
da familia ou do grupo doméstico envolva inclusive o cdo, que
talvez associe o cagador mais com a esposa e filhos, uma vez
que a carne ¢ destinada a familia elementar em que vive o ca-
cador, em primeiro lugar, e depois aos demais parentes — do
que com sua irma e outras parentas consangiiineas. Além disso,
parece-me, o cdo do cagador vive na casa de sua esposa e nao
na de sua irma e de sua mde.

O Roépydpi também se parece com a troca efetuada no Wak-
meti, com algumas diferencas. Ao invés da troca se efetuar entre
uma mulher e um cagador, como no segundo, ela se faz entre dois
cacadores; ao invés dos elementos trocados serem carne crua (ou
simplesmente assada, para se conservar) por alimento preparado,
troca-se alimento preparado por alimento preparado (paparutos);
entretanto, do mesmo modo como a mulher vai buscar o alimento
preparado, a ser trocado com seu parceiro, na casa de seus afins efe-
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tivos (na casa de sua sogra), no segundo desses ritos, assim tam-
bém no Ropydpi o homem toma o paparuto que vai trocar na
casa de seus afins efetivos (na casa de sua sogra, onde mora).
Desse modo, o Ropydpi, um dos primeiros ritos da estacdo chu-
vosa, € semelhante ao Wakmeti, o rito que perdura na estagdo
seca, com algumas inversdes.

Enfim, ainda que este rito possa ter sido inspirado na festa
sertaneja de Sdo Lazaro, ele pouco tem de semelhante com ela,
sendo plenamente compativel com o sistema constituido pelos ritos

Kraho. :

8.0. Apiniré

Este rito ndo se confunde com o Apiniré-Hokhi’yere, ja des-
crito neste capitulo. Parece que os Krahé ndo mais o realizam e,
na base das informacdes disponiveis, ¢ impossivel classifica-lo, de
modo a inclui-lo no capitulo adequado. Meia dizia de indios
me forneceram dados sobre este rito, em ocasides diversas, que
em parte se sobrepdem e em parte se complementam, ndo obstante
deixarem dividas sobre certos detalhes.

O rito comega com corridas em que cada homem corre com
uma tora individual muito pequena, feita de pati e cortada pelos
Wakmeye. Quando entram na aldeia, as mulheres os ajudam. As
mulheres devem ajudar aos corredores a que chamam de impien
(“marido”), ou que ndo sejam seus parentes consangiiineos, ou
entdo, que sejam parentes consangiiineos, mas que nao morem
em sua propria casa (as informagdes variam). As toras saem de
um local fora da aldeia, que € capinado, e onde jazem em duas
filas: as dos Wakmeéye e as dos Katamye.

No final do rito os homens fazem toras individuais de ta-
manho médio. As toras sdo ornadas com listras de plumas, alter-
nadas com listras de urucu. Nas toras dos Wakméye as listras
sdo no sentido do comprimento e de penas de periquito; nas Ka-
tamye, sdo transversais ao comprimento e de penas de gavido.
Antes de comecarem a correr, um cantador entoa cénticos diante
das toras. Ao terminar os canticos, exclama: pruuuuu! Retira
entdo o txi, com que, por certo, marcava o compasso do céntico,
e o passa aos Katamye. Um lider dos Katamye o entrega a um
lider Wakméye, que o passa ao melhor corredor. Este toma uma
tora, ao mesmo tempo que um corredor Katamye toma outra; €
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assim vdo saindo os pares de corredores, na direcdo da aldeia,
‘evendo terminar a carreira diante da casa de witi. As mulheres,
fora da aldeia, na beira do caminho, esperam os corredores; cada
uma ajuda um (ou mais?) corredor, conduzindo um pouco a tora
e depois devolvendo-a a ele. Se houver mulheres visitantes, pro-
venientes de outras aldeias, s6 elas vao esperar e ajudar os corre-
dores. Para o final do rito se faz uma cacada. Cada homem sé
divide o que caca entre os moradores da casa que habita, ndo
dando nada aos demais, nem mesmo a moradores de outras casas
de seu segmento residencial. Com essa carne sdo feitos paparutos.
Cada homem divide em pedacos seu paparuto, coloca-os num cesto
e vai de casa em casa, entregando um pedaco a cada mulher que
o ajudou durante as corridas. Se vierem a faltar alguns pedagos,
toma dos que as mulheres de sua casa receberam de outros ho-
mens e os da a quem falta retribuir; pode também dar as mulheres
para quem falta pedacos de paparuto, um frango ou pato, etc.

Neste rito, hd um par de toras grandes, conduzidas, cada uma,
por dois corredores. Nao ficou claro se essas toras sé aparecem
na ultima corrida do rito ou se em todas as corridas, sempre no
fim, depois dos corredores que correm com toras individuais e
mendres. Esses corredores sdao chamados hdyabutxéti ou ikra-
kotxéti; foram também chamados por um informante de “vassou-
ras” (prikapékate), pois correm no fim, limpando a estrada.

Este rito se parece muito com o Pérekahék (cap. III, 9.0),
pois nele os corredores retribuem as mulheres que lhe deram ajuda
na carreira. Por isso, talvez devesse descrevé-lo no_capitulo ante-
rior. Mas, por outro lado, parece ser um rito qué perdura por
um periodo mais ou menos longo, marcado por muitas corridas
de toras, e, portanto, seria realizado possivelmente apenas uma
vez por ano. Isso o exclui da classe dos ritos descritos no capitulo
anterior. Por outro lado, ele se assemelha um pouco ao Répydpi,
porque parece que os paparutos nao sao confeccionados pelas pa-
rentas consangiiineas dos corredores mas sim pelas pessoas das casas
onde moram, e, portanto, no caso de homens casados, por suas es-
posas. Convém ainda notar que um dos cénticos entoados diante
das toras é o mesmo que se canta diante de um par de toras do final
do rito de Pembkahék, da modalidade Ka?tuti (cap. V, 3.2).
Teria, pois, esse rito, algo g ver com a reclusdo, devendo ser apre-
sentado no préximo capitulo? Portanto, a localizagdo deste rito
neste capitulo, por falta de' maiores informacgdes, é completamente
arbitraria.
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9.0. Pohiyokréu

A palavra Pohiyokréu é formada pelos elementos péhi (que
significa “milho”), krou (que significa “buriti” e também “tora”,
pois geralmente as toras sdo feitas com tronco de buriti) e o ele-
mento de ligagcdo yo. Significa, portanto, “tora de milho”.

O rito de Pohiydokréu estd antes de tudo ligado ao plantio
e crescimento do milho. Embora um informante tenha dito que
se realiza antes do plantio desse vegetal, nas trés vezes que presen:
ciei sua realizag@o ja era tempo do milho ter sido plantado. Outrc
informante esclareceu melhor, dizendo que o tamanho das toras
varia com o crescimento do milho: serdo muito pequenas, podendo
ser levadas na mao, se o milho ainda ndo tiver brotado, estando
apenas sua semente dentro do chdo; se o milho ja estiver alto,
serd grande.

Além de estar ligado ao plantio e crescimento do milho, este
rito também marca a passagem da responsabilidade pela adminis-
tracdo das atividades da aldeia da metade Wakmeéye para a me-
tade Katamye. E no dia em que se realiza este rito que dois
“prefeitos” Katamye substituem os dois “prefeitos” Wakmeéye.

O rito ocorre alguns dias depois do Apinuré-Hokhi’yere. Em
1962 realizou-se na aldeia do Posto a 26 de outubro. Em 1963,
na aldeia de Boa Unido, no dia 16 de outubro. Assisti também
ao inicio deste rito na aldeia do Posto, em 3 de novembro de
1963.

O rito se inicia bem cedo, antes das seis horas da manha,
quando os membros da metade Katamye entregam ritualmente o
machado aos Wakméye, pois sdo estes que cortam o Pdhiyokrou.
Um membro da metade Wakméye sai do lado leste da praga e
vai até o oeste, onde um membro da metade Katamye segura um
machado (machado de ferro com cabo). O portador do ma-
chado esconde o rosto com algumas folhas. O Wakmeye vai muito
devagar, conduzindo o portador do machado até ao lado oposto
da praca, onde este lhe entrega o instrumento. Enquanto o mem-
bro da metade Wakmeéye, que conduz o portador do machado ao
lado oposto da praca, vai recitando o estribilho caracteristico de
sua metade, um membro da metade oposta emite os gritos u,
?u, ?u! Cada vez que emite um 7, os demais membros da me-
tade Katamye respondem com um brado unissono. Até que o
machado seja entregue ao representante da metade Wakméye,
0 que é marcado com um ultimo e mais longo ?u. Comparando
0 que vi em duas ocasides distintas, uma vez na aldeia de Boa
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Unido e outra vez na aldeia do Posto, no mesmo ano de 1963,
notei diferencas de detalhes. Assim, na aldeia de Boa Unido, o
portador do machado escondia o rosto com um ramo de sensitiva.
Na aldeia do Posto, encondeu seu rosto com um pedago de folha
de bananeira um tanto carcomido pelo fogo (talvez tivesse servido
de envoltério para algum paparuto). Na aldeia de Boa Unido, o
machado foi entregue no centro da praca. Na do Posto, o centro
da praga foi ultrapassado e a entrega do machado se fez no lado
leste da mesma. Na aldeia do Posto, o cabo de machado estava
pintado com listras de urucu, transversais ao comprimento do mes-
mo. Na aldeia de Boa Unido, nio me chamou a aten¢dao nenhuma
pintura no machado.

Em ambas as aldeias, nem todos os homens participaram no
mesmo grau do rito. Assim, na aldeia de Boa Unido, enquanto
ocorria a entrega do -machado, Txiktxik continuava no patio a
cantar com maracéd, conduzindo o corc de mulheres, como vinha
fazendo ha muito tempo, desde antes de clarear o dia. Na aldeia
do Posto, enquanto se desenvolvia a cerimdnia de entrega do
machado, as metades estavam separadas, uma a leste e outra a
oeste da praca. Mas os homens conversavam e riam. Uns dois
ou trés estavam mesmo afastados de ambas as metades. Na con-
versa entre os homens surgiam até piadas: José Paulo dizia a seu
companheiro Basilio que Lourengo, o portador do machado, iria
bater com ele na cabeca de Ant6nio Pereira, representante dos
Wakméye que o conduzia para o lado leste da praga.

Faz-se a entrega do machado aos Wakméye porque estes é
que devem cortar o Pohiyokréu. Tendo ja se iniciado a estagdo
chuvosa, o machado estd com os Katamye, que cortam a maioria
das toras nessa estagdo, sempre que a corrida deve ser realizada
entre essas duas metades. A entrega do machado é, pois, como
o empréstimo desse instrumento aos Wakmeye. O P&hiydkréu, en-
tretanto, ndo deve necessariamente ser cortado com ©O mesmo
machado que foi entregue nessa cerimoénia. Parece, inclusive, que
as toras sdo cortadas com antecedéncia, antes da entrega do ma-
chado, que é simplesmente simbdlica. Assim, pelo menos pareceu-
-me, no rito assistido na aldeia de Boa Unido, as toras que che-
garam a aldeia, pelo seu mal estado de conservagdo, mostravam
evidentemente que ndo tinham sido cortadas naquele mesmo dia,
o da entrega do machado.

A descrigdo do rito de Pohiydkréu, daqui em diante, estd
baseada no que presenciei no dia 26 de outubro de 1962 na aldeia
do Posto e no dia 16 de outubro de 1963 na aldeia de Boa Unido.
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Apbs a entrega do machado, os homens se retiram da aldeia
para realizarem a corrida. As metades rivais retornam, condu-
zindo suas toras diretamente a praca da aldeia. Essas toras, Pohi-

_ydkréu, sdo ornamentadas com listras vermelhas e pretas e tam-

bém com listras formadas com penas coladas ao cilindro de buriti.
As listras sdo no sentido do comprimento da tora, naquela des-
tinada a ser carregada pelos Wakmeye; na tora destinada a ser
conduzida pelos Katamye, as listras a envolvem como se fossem
anéis. Na aldeia do Posto as toras tinham menos de 50 centi-
metros de comprimento. Assim que foram colocadas no patio,
na aldeia do Posto, uma mulher, Tépkaprek, colocou folhas de
pati no chdo, p0s as toras em cima e tornou a cobri-las com as
folhas. Pend me disse que ela assim fazia por ser “made” das
toras, sobre o que nd@o recebi entdo maiores explicacdes. Note-se
que Tépkaprek era irmd da mae do menino witi, morando ao lado
da casa do mesmo. Na aldeia de Boa Unido, rapazes da metade
Wakmeéye forraram o chdo e cobriram as toras com folhas de sen-
sitiva.

Uma vez protegidas as toras, uma mulher se coloca diante
delas, voltada para o oriente, cantando. O padré da aldeia canta
diante dela. Os demais homens dangcam. Sua danga consiste em
correr lentamente em torno das toras, no sentido contrario ao
dos ponteiros do relégio. O padré, de vez em quando, afasta-se
da mulher que esta cantando para dar a volta em torno das toras
junto com os demais homens. Na aldeia do Posto, notei que,
antes de comecar os cénticos, Anténio Pereira, o padré, ao chegar
correndo junto com os demais, fez como que uma reveréncia diante
das toras colocadas na praca; em seguida dirigiu-se até a peri-
feria da aldeia, no ponto oriental, e voltou de novo ao péatio, dando
inicio aos cénticos € a danca. Notei também na mesma aldeia
que a mulher que cantava junto das toras estava acompanhada
de uma menina, que me informaram ser uma aprendiz. Em dado
momento, Antonio Pereira, durante o cantico, afastou-se até as
margens da praga, tomou um ticao apagado e o entregou a mulher,
que o atirou sobre os homens. Informaram-me que ela fazia assim
para que eles participassem corretamente do ritual. Nao sei dizer
se foi por pura coincidéncia que em ambas as aldeias as mulheres
que cantavam junto as toras eram filhas do padré.

Na aldeia do Posto, enquanto os homens dangavam, algumas
mulheres se aproximaram e deram de beber ou molharam as cos-
tas de alguns deles. Cada homem s6 era molhado por mulher de
que fosse parente consangiiineo. Tal gesto se destinava a con-
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fortar os participantes do rito, combatendo o calor. O ofereci-
mento de agua pelas parentas ndo parece, entretanto, ser parte
necessaria do rito do PoOhiydkréu, podendo ocorrer em muitos
outros ritos.

Durante a danca, o padré Antdnio Pereira, na aldeia do Posto,
dirigiu-se até uma casa localizada na parte leste da aldeia. Infor-
maram-me que ndo tinha necessariamente de ir até aquela casa,
podendo dirigir-se a qualquer outra.

A parte matinal do rito estd terminada. Os indios devem
entdo comegar a preparar a parte vespertina. Na aldeia do Posto,
os membros da metade Wakméye se reuniram na casa de Antdnio
Pereira; tratava-se de uma casa de witi, pois o filho da filha do
padré era entdo witi das mulheres. Os membros da metade oposta
se reuniram na casa de Rondon, cuja filha era wifi dos meninos
e, provisoriamente, dos homens adultos. Nesta casa, os Katamye
passaram a confeccionar as petecas de palha de milho que seriam
utilizadas 4 tarde. Pelas duas horas ji estavam prontas e foram
entdo transferidas para a casa de Patricio, que ficava na parte
ocidental da aldeia.

Na aldeia do Posto, pouco depois das quatro horas, come-
cavam a preparar aqueles que, devido a seus nomes pessoais,
seriam os atiradores de petecas. Eram eles Tébyet (Raimundo
Agostinho), Tébyet (filho de Messias), Pempkro, Hahékré (José
Cadete), Apihi, Kinkin. Com exce¢do de Raimundo Agostinho
e de José Cadete, os mais velhos, os demais foram enfeitados
com penas coladas ao corpo. Como a resina de almécega dis-
ponivel ndo estava em bom estado, as penas foram fixadas com
suco de pau-de-leite. Apihi, da metade Katamye, teve seu corpo
enfeitado com listras horizontais de penas de gavido. Pempkro,
Wakmeéye, foi ornamentado com listras verticais de penas de papa-
gaio nos flancos e nos bragos. O menino Tébyet teve todo o seu
corpo recoberto de penas de papagaio, pois ¢ Wakmeéye, menos
a cabeca, as pernas, as mdos e a metade do antebrago. Kinkin
foi enfeitado no mesmo modo depois de alguma hesitagdo de sua
mde, pois o menino era Wakméye e Katamye ao mesmo tempo,
visto dispor de nomes das duas metades. Outros cuidados foram
tomados com alguns dos atiradores de petecas: a mae de Kinkin
passou-lhe 6leo nos cabelos, e a irma da falecida mae do menino
Tébyet aparou-lhe a cabeleira.

Os habitantes da aldeia se reuniram no patio. Tébyet (Rai-
mundo Agostinho) saiu da casa de Patricio, e, voltado para o
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pétio, ajoelhou-se, sobre uma sé perna, e acenou com uma peteca
de palha de milho. Os homens e rapazes do pétio responderam
gritando, batendo com a mdo na boca. Raimundo Agostinho co-
megou entdo a percorrer o caminho circular da aldeia no sentido
contrario ao dos ponteiros do relégio, seguido de Kinkin, Tébyet,
Hahékré, Api’hi e Pempkro, nesta ordem. Cada vez que passavam
diante de uma casa da aldeia, Raimundo Agostinho e José Cadete
acenavam para o patio com as petecas e os que ai estavam res-
pondiam gritando, batendo com a mao na boca. Ao passarem
diante da casa de Antonio Pereira, uma mulher colocou uma peca
de tecido sobre a cabeca de um dos meninos e que foi logo reti-
rada por outra pessoa. Tratava-se de um Am’txire. Infelizmente
nao foi possivel identificar quem p6s a peca, em que menino e
quem a retirou. Completando a volta em torno da aldeia, Rai-
mundo Agostinho recebeu na casa de Patricio um cesto cheio de
petecas de milho e com ele se dirigiu ao patio, estacionando na
sua borda. Aqueles que o seguiam se limitaram, dai por diante,
a olhar. Aleixo, portador do mesmo nome pessoal de Esteves
(Uri?hi Itxék Hektokot), colocou-se diante de Raimundo Agos-
tinho, tocando o joelho direito no chao, voltado para oeste. Rai- -
mundo Agostinho atirou-lhe uma peteca e Aleixo a rebateu para
os demais, que estavam as suas costas. Quando a rebateu, todos
gritaram a/ Entdao a peteca foi sendo rebatida para cima por
quantos pudessem fazé-lo e, cada vez que alguém a tocava, os
demais gritavam a/ Até que a peteca caiu no chido. Entdo Rai-
mundo Agostinho atirou outra peteca a Aleixo, que a rebateu. E
assim os mesmos gestos se repetiram até que se acabaram as pe-
tecas do cesto. Perguntei a Pedro Pend porque faziam assim com
as petecas e ele limitou-se a responder que era alegria.

Quando assisti ao mesmo rito na aldeia de Boa Unido, foram
Tépré (Martim) e uma mulher e uma menina chamadas Hapréi
que deram a volta em torno da aldeia a partir de uma casa loca-
lizada a sudeste. No patio, foi Téhi quem rebateu as petecas
atiradas por Tépré.

Tanto na aldeia do Posto como na de Boa Unido, depois
de se rebaterem as petecas no pitio foi realizada uma corrida
de toras chamadas Hédré. Ho6dré é o nome que os Krahé dao
ao pati da chapada (cerrado). Infelizmente ndo anotei se as toras
que vi utilizadas nessa corrida eram feitas desse vegetal. Na al-
deia do Posto houve duas corridas de H6dré no mesmo rito de
Pohiyokréu: uma realizada por meninos, com toras de mais ou
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menos 10 cm de comprimento, seguida da corrida dos adultos com
toras de uns 15 cm de comprimento. Em minhas anotagbes estd
assinalado que eram toras de madeira, isto €, ndo eram de tronco
de palmeira. Os Wakméye levaram sua tora até o centro da
aldeia, enquanto os Katamye deixaram a sua junto as casas, na
periferia.

Na aldeia de Boa Unido, as toras H6édré foram cortadas por
Txéi, da metade Katamye, rapidamente, de uma pequena palmeira
logo atrds de uma casa da aldeia. Terminada a confeccdo das
toras, os Katamye deram um grito ?u/ — e se internaram no cer-
rado. Os Wakméye foram atrds. Pelas cinco e meia chegaram
correndo a aldeia. Os Wakmeéye deixaram cair sua tora no centro
da aldeia e os Katamye na periferia. b

Apé6s a corrida de Hodré, a administragdo da aldeia é en-
tregue aos Katamye, que sdo ritualmente conduzidos ao pétio.
Os membros masculinos adultos da metade Katamye se colocam
em fila e, conduzidos por um membro da metade oposta, pene-
tram devagarinho no patio através de um dos caminhos radiais da
aldeia. Os Katamye escondem o rosto com ramos. O representante
dos Wakméye (Antonio Pereira, na aldeia do Posto, e Martim,
na aldeia de Boa Unido) fala continuamente aos Katamye. Es-
teves me informou que Antdnio Pereira estava dando conselhos
aos Katamye: que durante seu governo nao deixassem marido e
mulher brigarem, que mantivessem tudo limpo, que fossem severos.
Nas palavras de Antdnio Pereira se ouvia com freqiiéncia a ex-
pressdo aipenté, que significa “venha ca”. Entretanto, na aldeia
de Boa Unido, as palavras de Tépré pareciam ser apenas a tradi-
cional férmula recitada pelos Wakméye toda vez que se defrontam
ritualmente com os Katamye na estacdo chuvosa. Na aldeia do
Posto, ao chegarem ao pétio, os Katamye se sentaram. Antonio
Pereira ainda lhes disse algumas palavras e depois se retirou. A
fila dos Katamye caminha lentamente para que chegue ao pitio
somente depois que tenha escurecido, pois o dia se acha associado
aos Wakméye e a noite, aos Katamye. Assim, a administracdo da
aldeia passa de uma para a outra metade do mesmo modo que a
noite sucede ao dia. Na aldeia de Boa Unido, o chefe Ambrosinho,
Katamye, enquanto estava na fila que se dirigia lentamente para o
patio, comentou que, quando fora visitar Brasilia, tinha de entrar
numa fila semelhante para receber as refeicdes: andava devagari-
nho!
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10.0. Pénhok

Parece que € um rito ndo mais realizado pelos Krahé. Peén
€ uma variacdo de apen e significa “mangaba”, enquanto hok é
“leite”, ou, mais provavelmente, “latex”. As informagdes que tenho
sdo muito poucas e, por isso, a inclusdo deste rito neste capitulo
€ arbitraria: deve-se apenas a sua semelhanga com o P&hiydkréu.

Para a realizacdo do rito se escolhe uma moca, a pénhok-
kahai. Nao sei qual o critério para essa escolha. O pai e a mée
dessa moca fazem bolas de leite de mangaba; confeccionam umas
dez, que sdo do tamanho de bolas de ténis. Colocam em cada uma
quatro penas de papagaio.

De tarde um cantador vai buscar a moga, que estd pintada,
em sua casa. As bolas sdo postas numa cuia. As informacgdes
nada dizem, mas essa cuia parece ser levada pela moga. O can-
tador, entoando um céntico, d4 a volta junto com a moga pelo ca-
minho circular da aldeia. Os homens, que estdo no pétio, res-
pondem gritando e batendo com a mdo na boca. Quando o can-
tador chega outra vez diante da casa da moga, toma com ela o
caminho do pétio. Quando chega a praga, se cala. A mocga, entdo,
atira uma bola para o alto. Um individuo s6, do grupo Txon (da
metade Khoirumpekétxé) rebate a bola para o alto e, depois, os
outros individuos do sexo masculino tanto adultos quanto criangas,
podem rebaté-la. E assim vdo fazendo. Para rebater as bolas
se usam raquetes de madeira. Quando os participantes se cansam,
param. As bolas sdo recolhidas novamente na cuia, para serem
devolvidas. O cantador vai levar a moga a sua casa. E o povo
se espalha.

No outro dia de tarde, tornam a fazer a mesma coisa. Depois
de dois ou trés meses, resolvem terminar a festa. O povo sai
para cacar, levando massa de mandioca, para preparar alimento,
oferecida pela mde da pénhokkahai. A carne obtida na cacada
€ entregue a mie da moga, que prepara um grande paparuto. Na
tarde em que pde o paparuto para assar, repete-se o ato de rebater
bolas na praca. No dia seguinte, a pénhokkahai é emplumada.
Acompanha o cantador pelo caminho circular, mas agora sem as
bolas, que foram tomadas no dia anterior por um dos “prefeitos”.
Quando termina o céintico, o paparuto é dividido entre os homens
Wakméye e Katamye. O “prefeito” da as bolas para os meninos
brincarem.

Uma outra informagido diz que a moga que atira as bolas
€ a witi e que s6 os meninos do sexo masculino participam, e, ainda,






