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INTRODUCAO

1.0. As limitagdes etnograficas deste livro

A pesquisa em que se apdia este livro teve inicio em 1962.
A coleta de dados realizada junto aos indios Krahé se fez em
seis etapas: a primeira, de setembro de 1962 a janeiro de 1963;
a segunda, de setembro de 1963 a janeiro de 1964; a terceira,
de dezembro de 1964 a janeiro de 1965; a quarta, de janeiro a
margo de 1967; a quinta, em julho e agosto de 1967; e a sexta,
de fevereiro a abril de 1971. A soma de todas essas etapas ¢
igual a um total de mais de um ano de pesquisa de campo. As
cinco primeiras etapas foram financiadas pela Sub-Reitoria de En-
sino para Graduados e Pesquisa da Universidade Federal do Rio
de Janeiro, que também me patrocinava uma bolsa como pesqui-
sador-estagidrio do Museu Nacional. Para uma dessas etapas re-
cebi também auxilio da Fundagdo de Amparo a Pesquisa do Es-
tado de Sdo Paulo. A iltima etapa correu por conta da Univer-
sidade de Brasilia, onde trabalho atualmente.

Minha pesquisa entre os Krahé se iniciou como parte de
dois projetos de Roberto Cardoso de Oliveira, entdo na Divisio
de Antropologia do Museu Nacional (hoje professor na Univer-
sidade de Brasilia). Um deles se denominava “Estudo de Areas
de Fricgdo Interétnica no Brasil” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1962:
p. 85-90); com os dados colhidos na realizagio de minha parte
neste projeto, redigi dois pequenos livros — Indios e Criadores
(MELATTI, 1967) e O Messianismo Krahé (MELATTI, 1972) —
que apresentei como teses subsididrias 2 de doutoramento na Uni-
versidade de Sdo Paulo. O outro projeto de Cardoso de Oliveira
era o “Estudo Comparativo das Sociedades Indigenas do Brasil”,
que posteriormente se fundiu ao “Harvard-Central Brazil Research
Project”, de David Maybury-Lewis, da Universidade de Harvard.
Os dados colhidos para atender a estes dois tltimos projetos me
permitiram a redagdo de uma tese de doutoramento (O Sistema
Social Krahd), defendida na Universidade de Sio Paulo, em 1970.

Este livro nada mais é do que uma parte desmembrada dessa
tese de doutoramento, corrigida e ampliada com os dados colhidos
na etapa de campo de 1971.




12 1nTrRODUGXO

Este trabalho seria bem mais amplo e apresentaria conclusdes
menos indecisas e fragmentérias, nao fossem algumas limitagGes
de minha pesquisa. Uma delas foi motivada por minha dificuldade
em aprender linguas. A tnica coisa que consegui aprender da
lingua Krahé foram algumas frases curtas e uma longa lista de
nomes (mas néo de verbos). Essa dificuldade foi compensada pelo
fato de todos os individuos Krahé do sexo masculino e idade
superior a 15 anos saberem falar bem o portugués dos sertanejos
da regido. A maior parte das mulheres nao fala a lingua portu-
guesa, mas a entende. A facilidade com que os homens Krahé
falam o portugués talvez tenha contribuido para me desestimular
no estudo da lingua indigena. Escolhi colher os dados em lingua
portuguesa ao invés de dispender longos meses no estudo da lingua
indigena para depois comecar a pesquisa propriamente dita. Assim,
a pesquisa progrediu rapidamente, mas esta opgdo criou-me sérias
barreiras: ndo pude colher os dados espontdneos que brotavam
das conversas que ocorriam em minha presen¢a no interior das
casas ou das discussdes da praga da aldeia. Com referéncia aos
ritos, ndo pude fazer a traducdo dos canticos que os acompanham,
obtendo apenas umas parcas referéncias ao seu contetido.

Outra limitagdo estd na mi distribuicdo das varias etapas
de pesquisa de campo, pois a maior parte delas se concentra
na estagdo chuvosa (outubro a abril), sendo que uma sé foi reali-
zada em plena estacdo seca. Nunca passei um més de maio ou
um més de junho entre os Krah6. Mas isso pode ser corrigido
pelas descrigdes dog informantes sobre as atividades que os indi-
genas desenvolvem nesses periodos do ano em que ndo estive
entre eles.

Passei a maior parte de meu tempo de pesquisa na aldeia
mais préxima do Posto Indigena, que também é a maior dos Krahé.
Entretanto, pouco a pouco vim me convencendo de que a aldeia
que atualmente se chama Cachoeira, na qual também passei uma
razoavel parte do periodo de pesquisa, é aquela que hoje guarda
mais conhecimento das tradi¢des dos Krahd, sobretudo porque nela
mora Ambrosinho, o maior conhecedor dos seus ritos.

Fez-me falta, também, um maior interesse em animais € ve-
getais. Quando iniciei a pesquisa, ndo via muita utilidade em
identificar os vegetais e animais que de algum modo entravam na
vida indigena, a ndo ser poder escrever pedantemente seus nomes
segundo a taxonomia cientifica nas publicagdes que viesse a fazer.
Achava de alguma utilidade identificar aqueles vegetais que os
Krahé utilizam com finalidades mégicas, pois uma anélise de labo-
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ratério talvez pudesse vir a demonstrar que alguns deles realmente
contém alguma substdncia que produziria os efeitos procurados
pelos indigenas. Com essa inten¢do cheguei mesmo a coletar cerca
de uma centena de amostras de vegetais que, infelizmente, nio
puderam ser identificados no Museu Nacional por terem sido apa-
nhados sem os necessérios requisitos: ao invés de colher as flores
e frutos, tomei sobretudo folhas. Pouco a pouco fui me dando
conta de que a identificagio de certos animais e certas plantas
era fundamental para a boa compreensdo de certos ritos e mitos,
como o leitor verd oportunamente nos capitulos seguintes, em que
o hébito de um animal, o cheiro de uma certa folha chegam a ser
decisivos para captar o significado do rito. Muitas questdes ficardo
sem respostas neste livro devido a falta de identificacdo de alguns
vegetais e animais, o que me permitiria ler ¢ me informar mais
a respeito deles de modo a talvez chegar ao motivo de sua presenga
como simbolo nos ritos, através da formulagdo de novas perguntas
aos indigenas. Sua nio identificagdo também me impede de com-
parar o uso de certas espécies pelos Krah6, com finalidades simbé-
licas ou técnicas, com o uso das mesmas espécies em outras so-
ciedades.

Nio obstante todas essas limitagdes, achei que valeria a pena
publicar os dados de que disponho sobre os ritos Krahé. Por
mais que venha a prolongar minha permanéncia nas aldeias indi-
genas, nunca chegarei a dispor de dados completos sobre os ritos.
A cultura dos Krahé, como de qualquer povo, é inesgotével. Creio
que o mais aconselhavel é publicar o que tenho, a fim de auxiliar
a outros pesquisadores que, sob novas perspectivas, queiram con-
tinuar a tarefa de compreendé-la.

Sem divida, apés a publicagdo deste livro, continuarei refle-
tindo sobre os ritos Krahé e mesmo poderei ter a oportunidade
de passar mais tempo nas suas aldeias, o que me levard a inter-
pretacoes diversas das que aqui ofereco. Provavelmente, em ar-
tigos futuros, farei revisao de algumas partes deste livro, aprovei-
tando os comentdrios e criticas de seus leitores.

2.0. A classificagdo dos ritos Kraho

Este livro descreve cerca de quarenta ritos. Uns foram obser-
vados diretamente por mim; outros, nunca cheguei a presencia-los;
e ainda outros, os Krahé néo mais os realizam. Para descrevé-los
de maneira mais organizada, tive de distribui-los em capitulos. Mas,
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ao fazer essa distribuicao, ndo pude utilizar uma classificagio dos
ritos oferecida de modo explicito pelos indios, pois ndo cheguei
a obté-la. Na dltima etapa de campo estive sempre alerta para o
problema das classificagdes feitas pelos préprios indios, mas, no que
tange aos ritos, ndo tive esse cuidado, e ndo consegui nem mesmo
delimitar com precisdo as agdes que consideram como ritos. Pedro
Pend, chefe indigena da aldeia do Posto, assegurou-me que a qual-
quer tipo de festa se aplica o termo amnikhi, palavra que significa
“alegria” e que pode ser usada em frases tais como i ma amnikhi,
“eu estou alegre”. José Aurélio, da mesma aldeia, traduziu
amnikhi por “gostar”, mas, segundo Pend, “gostar” é khi, como se
pode ver na frase i ma khi, “eu gosto”. Nao cheguei a levar a
questdo a outros informantes. Pend afirmou que amnikhi é o nome
de toda e qualquer “festa”. Creio que a maior parte das ceriménias
aqui descritas os Krahé consideram como “festa” ou, como tam-
bém costumam chamar no portugués sertanejo, “arrumagio”. Desse
modo, creio que, com algumas excegdes, tudo a que chamo de
“rito” neste livro os Krahé consideram amnikhi.

Ainda que ndo utilizando uma classificagdo feita pelos pré-
prios indios, distribui os ritos em capitulos segundo o conteiido
de cada um, isto ¢, os elementos que cada qual utiliza como
simbolos.

3.0. A explicagcdo dos ritos

O principal objetivo deste livro € tentar descobrir o que signi-
ficam os ritos dos Krahé. Ou melhor, pretendo isolar os senti-
mentos e idéias que seus ritos expressam e relaciona-los aos res-
tantes elementos componentes do sistema s6cio-cultural Krahé. Ge-
ralmente o sentido de um rito ou de um componente ritual nio
€ consciente para aqueles que o executam. Por isso, ndo se pode
chegar ao significado dos ritos Krahé simplesmente fazendo per-
guntas aos indigenas sobre o sentido de suas agdes — por que
€ um homem do grupo Txon (Urubu) quem maltrata os meninos
no rito de Khetwaye? Por que o padré (diretor dos ritos) res-
munga um determinado cintico diante das toras de corrida Yoétyopi,
de modo que ninguém ouga? Por que os membros do grupo Hék
(Gavido) e os da metade do mesmo nome n@o podem cortar toras
de corrida? Normalmente os Krahé ndo saberdo o que responder
diante de perguntas como essas. Entretanto, comparando a efeti-
vagdo do mesmo detalhe, da mesma agdo, em ritos diferentes, é
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possivel, como ja propunha Radcliffe-Brown (1964: p. 235) achar
seu significado. Uma técnica semelhante a essa ¢, segundo Bateson
(1967: p. 35-36), também sugerida por Radcliffe-Brown, a da
identificacdo. Utilizando essa técnica, mostrarei que certos grupos
rituais se identificam com outros por efetuarem em certas situacdes
0s mesmos atos padronizados; aplicarei a técnica mesmo para iden-
tificar certos elementos rituais com outros quando disponham de
alguma caracteristica em comum. Naturalmente, trata-se de uma
identificacdo relativa, ndo absoluta; ha, portanto, também dife-
rengas entre os grupos, personagens e outros elementos rituais iden-
tificados entre si. Mas essas identificacdes relativas nos ajudam a
estabelecer ligacoes entre diferentes tipos.

Mas o trabalho ndo pode ser dado como terminado simples-
mente com a descoberta do sentido de varios componentes rituais.
E preciso considerar também o arranjo desses elementos dentro
do rito como um todo. Alcida Ramos e Mariza Peirano chamaram
a atencdo para o fato do rito constituir uma cadeia sintagmatica
(RAMOS e PEIRANO, 1973: p. 2-3), isto é, uma combinagdo linear
de elementos. Mas, diferentemente da lingua, o rito ndo pode ser
considerado apenas quanto a sucessdao de seus elementos no tempo,
pois ocorre também no espaco. E sua localizagdo no espaco per-
mite que, em certas faixas, a cadeia sintagmatica se bifurque, ou
mesmo se trifurque, fazendo ocorrer duas ou mais sucessdes simul-
taneas de elementos em pontos diferentes do espago. Por isso,
sempre que for possivel, tentarei, ao examinar cada rito, isolar o
significado da sucessdo de seus elementos no tempo, assim como
da simultaneidade de manifestacio de certos desses elementos.

Os movimentos e gestos dos participantes sio acompanhados
de canticos, que também se deveriam considerar. Mas ja disse que
0 meu desconhecimento da lingua impediu-me de traduzi-los. Con-
segui uma traducdo informal, mas truncada, de alguns informantes
indigenas. Essa tradugdo malfeita e fragmentaria me permitiu, en-
tretanto, observar uma série de coisas. Notei, por exemplo, que
nem todos os indigenas sabem traduzir perfeitamente esses cén-
ticos. Além disso, a fim de se adaptar a melodia, as palavras
sofrem modificagoes, geralmente um desdobramento de silabas.
Assim, tépti (peixe grande), em tépéti; putékre (jacu), em putu-
tekuré; piegré (seriema) em piekeré. Ha também sindnimos pou-
co usados na linguagem comum ou mesmo palavras antigas: aro-
keke ao invés de txepré (morcego); puru ao invés de khior (man-
dioca); hayakuré ao invés de ton (tatu). Acrescente-se que as
Vezes certos animais ndo sdo chamados pelo nome, mas por uma
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caracteristica que lhes é prépria: iapi hiré (rabo fino) ao invés
de krokrok (papa-mel ou irara). Além disso, parece relativamente
freqiiente nos canticos Krahé a manifestacio de uma espécie de
anti-rima: dois versos se mantém absolutamente iguais, diferindo
apenas numa ou mais silabas (o que vem a ser o inverso do que
conhecemos por rima, isto €, a repeticdio de uma ou mais silabas
em versos totalmente diferentes). Assim, um cantico do Khetwaye
apresenta estes versos:

potéhiré kukonoré kukhuororé
matéhiré kukonoré kukhuororé

Esses versos s6 se distinguem pelas palavras pé (veado campeiro)
e ma (ema). Esse exemplo é complexo, uma vez que o segmento
kukhuororé também mantém uma anti-rima com o segmento
kukonoré. A tradugdo desses versos que me foi oferecida é a
seguinte: “O joelho da perna fina do veado campeiro (pd) estd
correndo; o joelho da perna fina da ema (ma) esta correndo.”
Dois versos de um céantico do rito Apinuré assim dizem:

ampoma ayete kotoma kaepdre

“O que estd pendurado? Serd que é kaipd (cesto)?”
ampoma ayete kotoma pétéwére

“O que estd pendurado? Serd que é pédwé (buzina)?”

Assim os dois versos s6 se distinguem pelas palavras kaepdre e
pétéwére. Um sonho do indio José Aurélio ilustra bem essa ten-
déncia a anti-rima. Ele sonhou que um falecido diretor de ritos
estava cantando o citado cantico, mas, ao invés de cantar pétéwére
(pédwo, buzina), dizia pétéré (pédré, mambira, pequeno taman-
dud). José Aurélio confessou que tinha vontade de adotar essa
inovagdo sugerida pelo sonho, mas nao podia fazé-lo porque os
outros diriam que estava cantando errado. Enfim, os canticos pa-
recem manter uma certa relacdio com os movimentos e gestos do
rito, mas essa relacdo néao ¢ direta. Ela se faz por meio de alusdes
vagas, modificadas por figuras poéticas dificeis de se compreender
e pelo arranjo estético dos sons. Por isso, muito pouco uso se
fara dos cénticos na tentativa de desvendar o significado dos ritos,
neste livro. Possivelmente essa falha serd corrigida no futuro por
outros antropdlogos que tenham mais pendores para lingua, poesia
e musica.

Ao ler as descrigdes dos ritos Krahd, o leitor encontrard mui-
tas semelhangas entre alguns deles. Parece que varios ritos sdo
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repeticdes modificadas de outros. Essa redundéncia pode ser con-
siderada a luz da Teoria da Comunicagdo, como propde Leach
(1972: p. 334). O rito pode ser tomado como uma mensagem
muitas vezes repetida, sempre de maneira diferente, a fim de ser
compreendida apesar de uma barreira de ruidos. Ora, se o rito
constitui uma cadeia sintagmadtica e se também constitui uma men-
sagem repetida varias vezes de maneiras diversas, procurarei iden-
tificar, nessas repeti¢coes, um ou mais paradigmas. Em outras pa-

- lavras, certos ritos Krahé parecem versdes modificadas, ou mesmo

T
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transfiguradas, de outros. Essas virias versdes parecem ter uma
mesma estrutura. Procurarei, portanto, por em destaque, até onde
for possivel, essas estruturas.

Em resumo, neste livro os ritos Krahé serio examinados de
maneira a se isolar seus elementos simbdlicos constituintes, o modo
como estdo combinados em cadeias e como essas cadeias se asse-
melham, construindo-se segundo umas poucas estruturas. Os ritos
nao serdao considerados como tendo uma existéncia em si, mas
como mensagens cuja transmissdo se faz dentro de uma determi-
nada sociedade e que tém implicacoes com a estrutura social.

4.0. Alguns detalhes

As palavras em lingua indigena estdo grafadas neste livro se-
gundo a maneira como as ouvi. Nao posso garantir a corre¢do
da minha transcri¢do. As letras que utilizo tém o mesmo valor
que em portugués, com algumas ressalvas. Assim, ndo utilizei as
letras ¢ e g; o g tem, diante de qualquer vogal, o mesmo som
que em portugués lhe ¢é atribuido antes de a, 0 e u; o h é aspirado
e equivale ao som de rr no dialeto carioca; o r tem sempre o som
brando, mesmo no inicio de palavra, tal como o som que se atribui
a essa letra em portugués quando esta entre vogais; o s tem sempre
o valor de ss. O w tem o som de u e forma silaba com a vogal
que o segue; o y tem o som de i e forma silaba com a vogal que
0 segue. O e tem 0 mesmo som que é em portugués; o é tem o
mesmo som de é em portugués. A mesma convencido vale para
0 o: quando ndo traz acento vale como o é em portugués e com
acento agudo soa como 6. O € é 6 nao arredondado; o ¢ € o nao
arredondado; e 0 i é o u ndo arredondado. O 7 corresponde ao som
que se atribui ao nh em portugués; o g corresponde a consoante
velar nasal; o kh corresponde ao k aspirado; o tx corresponde a
oclusiva africada dlveo-palatal. O ponto de interrogagdo (?) indica
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a oclusdo glotal. O m e o n ndo nasalizam as vogais que lhe sdo
contiguas, pois sua nasalizacdo ¢ indicada pelo til. O apéstrofo
precede a silaba tonica, mas s6 é utilizado em palavras ndo oxi-
tonas. A silaba ¢, no final de uma palavra, geralmente constitui
um sufixo que indica diminutivo; neste caso, o r nio forma um
grupo consonantal com a consoante que o precede, mas inicia uma
silaba independente. No caso de consoantes dobradas, cada uma
estd numa silaba diferente.

Cabe um outro esclarecimento quanto a grafia do nome tribal:
Krah6. Joaquim Mattoso Cémara Jinior, ao elaborar uma exaus-
tiva lista de nomes de grupos tribais segundo as normas da “Con-
vengao para a Grafia dos Nomes Tribais” (Revista de Antropo-
logia. Sao Paulo, 1954), propde a grafia Krahé, baseado no Mapa
Etno-histérico (ndo publicado) de Curt Nimuendaju (Revista de
Antropologia. Sao Paulo, 1955: p. 128). A mesma grafia estd
presente no mapa incluido no livro The Eastern Timbira (NIMUEN-
DAJU, 1946, entre péaginas 2 e 3), que parece ser uma se¢io do
ja citado Mapa Etno-histérico. No texto desse livro, entretanto,
Nimuendaju grafa ligeiramente diferente: Krah® (NIMUENDAJU,
1946: p. 22-27), o que, segundo as convencdes grificas que esta-
belece no inicio dos livros The Apinayé (NIMUENDAJU, 1939:
p. iv) e The Eastern Timbira (NIMUENDAJU, 1946: p. 1), soaria
como Kraho, com o 6 fechado. Essa proniincia é coerente com
a traducdo do termo que lhe ofereceram os préprios indigenas:
“pelo (ho) de paca (kra)” (NIMUENDAJU, 1946: p. 22). Nunca
me preocupei muito em procurar a prontncia e a grafia certas
do nome tribal, mas me parece que os préprios indigenas diziam
Krao, sem h aspirado e com o 6 fechado. Nao sei dizer se essa
pronincia era tradicional ou se uma recente ado¢io da maneira
como civilizados da regido pronunciam o nome da tribo. Como
outros autores e eu mesmo grafamos Krahé em trabalhos anterio-
res, para evitar maior confusdo manterei esta grafia.

Para interpretar certos ritos tive de transcrever alguns mitos
que os Krah6 me contaram em lingua portuguesa. As transcri¢es
que apresento sao ligeiramente modificadas, ndo sé porque muitas
vezes nao anotei exatamente com as mesmas palavras que os in-
formantes utilizavam, mas também porque posteriormente modi-
fiquei minhas anotagdes, substituindo termos regionais e corrigindo
0 que nos considerariamos os erros de portugués mais grosseiros.
De qualquer maneira, as transcrigdes que apresento sio fiéis aquilo
que os narradores quiseram transmitir.

ALGUNS DETALHES 19

Em janeiro de 1965 tomei do chefe Pedro Pend uma série
de nome de aves, mostrando-lhe as fotos do livio Aves, preparado
por Flavia da Silveira Lobo. Embora sabendo que nio obteria
identificacbes muito precisas através de fotografias, era o dnico
recurso de que entdo dispunha, uma vez que ndo se tem os pas-
saros a2 mao, no momento em que se quer, para identificd-los.
E essa medida, ainda que precdria, serviu para resolver alguns
problemas. Portanto, toda a vez que cito esse livro (LoBo, 1963),
trata-se de uma ave identificada através de suas fotografias por
Pedro Pend.

A principio pensei em simplesmente descrever os ritos, ofere-
cendo pouco a pouco ao leitor as informagdes sobre o sistema
socio-cultural Krah6 necessdrias para situi-los. Mas dessa ma-
neira o leitor terra uma imagem muito fragmentdria da sociedade
Krah6. Por isso, resolvi oferecer uma informagio geral sobre os
Krah6 no primeiro capitulo, antes de iniciar a descri¢do dos ritos.

A descrigdo dos ritos ¢ muito irregular. Algumas apresentam
lacunas sobre elementos fundamentais; outras contém dados por
vezes supérfluos. Mas ndo quis desprezar certos detalhes que,
apesar de nada contribuirem para desvendar o significado dos
ritos, ddo alguma idéia da maneira descontraida com que os indios
os realizam, ou dizem alguma coisa sobre a situacio de contacto
interétnico ou mesmo sobre o humor indigena.



CapriTULO 1

ALGUMAS INFORMACOES SOBRE OS INDIOS KRAHO

1.0. Localizaciio e afiliagio lingiiistica

Os indios Krahé habitam um territério de quase 3 200 quild-
metros quadrados, cujo uso e gozo lhes foi concedido pelo governo
do Estado de Goids em 1944. Esse territério estd situado nos
municipios de Goiatins (cujo antigo nome era Piacd) e Itacaja,
entre os rios Manoel Alves Pequeno (afluente da margem direita
do Tocantins) e Vermelho (afluente do Manoel Alves Grande,
que, por sua vez, também desemboca no Tocantins), no norte do
referido Estado.

Os Krah6é constituem uma tribo Timbira. Os Timbira in-
cluem, além dos Krahé, os Ramkokamekrd (no Maranhdo), os
Apaniekra (no Maranhio), os Krikati (no Maranhio), os Pikobyé
(no Maranhio), os Gavides (no Pard), os Apinayé (em Goiés),
para citar apenas aquelas tribos que ainda hoje vivem organizadas
em aldeias. Convém dizer que remanescentes de outras tribos Tim-
bira vivem também com as citadas. O leitor encontrard em The
Eastern Timbira (NIMUENDAJU, 1946: p. 6-36) um levantamento
exaustivo das tribos Timbira existentes e desaparecidas. Os Tim-
biras falam linguas muito semelhantes e talvez mutuamente inteli-
giveis. Do mesmo modo, assemelham-se culturalmente. A tribo
que mais difere das demais e a tnica que estd a oeste do Tocantins
é a dos Apinayé. Por isso, estes sio também conhecidos como
Timbira Ocidentais, enquanto todas as demais tribos sdo conside-
radas como Timbira Orientais.

Os indios Timbira, juntamente com os Kayapd, os Suyd (Mato
Grosso), os Akuen — Xavante (Mato Grosso) e Xerente (Goiias)
— os Kaingang (Sdo Paulo; Parand, Santa Catarina e Rio Grande
do Sul) e os Xokleng (Santa Catarina), fazem parte da familia
lingiiistica Jé. Por sua vez, os indios dessa familia, juntamente
com os Bororo (Mato Grosso), os Karaja (Goids), os Maxakali
(_Minas Gerais) e os Fulnié6 (Pernambuco), fazem parte do tronco
lingiiistico Macro-Jé. A lingua dos indios Aripaktsd (Mato Grosso)
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se inclui na familia Jé ou, pelo menos, no tronco Macro-Jé. Tanto
a familia Jé como o tronco Macro-Jé deveriam abranger muitas
linguas que hoje estdo extintas.

Uma vez que as linguas incluidas na mesma familia e as
familias incluidas no mesmo tronco tém uma origem comum, é
muito provéavel que a sociedade Krahé seja derivada de uma outra
sociedade, no passado, que deu origem também as demais popu-
lagbes indigenas citadas; se ndo tém uma origem comum, deve
ter havido pelo menos contactos entre essas populacdes na sua
histéria passada. De qualquer modo, tenham elas origem numa
sociedade tinica ou em sociedades que mantiveram contacto entre
si, suas afinidades ndo devem ser apenas lingiiisticas, mas podem
envolver também outros aspectos da cultura. Por isso, os ritos
Krahd, que serdo descritos neste livro, tém uma semelhanga muito
grande com os ritos dos demais Timbira, chegando a ser, em
muitos casos, iguais a eles, e devem apresentar similaridades mais
vagas com ritos das demais sociedades cujas linguas se incluem
no tronco Macro-J€, o que permite um futuro estudo comparativo.

2.0. Histéria do contacto interétnico

O territério em que atualmente vivem os Krahd nio se acha
demarcado sobre a regido em que os civilizados, pela primeira
vez, encontraram estes indios. Os Krahé se viram diante dos civi-
lizados por volta do inicio do século XIX, e entdo se encon-
travam, ndo em Goids, mas no Maranhdo, situados na regido ba-
nhada pelo curso inferior do Rio Balsas e seus afluentes (como
o Neves, o Macapd), que é um dos tributdrios do Parnajba *. A
medida que os civilizados ocupavam a regido, iam empurrando os
Krahé para oeste, na diregdo do Rio Tocantins. Parece que entdo
eram freqiientes as escaramucas entre os Krah6 — que investiam
sobre os estabelecimentos dos brancos instalados nas terras que es-
tavam sendo obrigados a abandonar — e os civilizados, que retri-
buiam as suas incursdes, até que em 1809 os indios sofreram
uma grande derrota, quando tiveram uma de suas aldeias atacada
por 150 paisanos e 20 soldados de linha, que fizeram entre eles
70 prisioneiros, que foram enviados a Sdo Luis (RIBEIRO, 1841:
§ 71). Tao dura perda obrigou os Krah6 a pedirem paz, que

* V. RIBEIRO, 1841: § 70, onde diz que os Krahé se encontravam entio nas
ribeiras de Balsas, além de Balsas e Neves; a localizagio das ditas ribeiras
ou distritos se acha em RiBEIRO, 1874: p. 64, § 55; p. 63, § 54; e p. 63, § 52.
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Ihes foi concedida com a condi¢do de nao mais hostilizar os civili-

zados (RIBEIRO, 1841: § 72). Foi nessa época que os Krahd
se encostaram as margens do Tocantins, tendo mesmo uma parte
deles atravessado para o lado oposto (RIBEIRO, 1874: p. 66, §
59). Retirando-se, diante do avango dos criadores de. gafio, 0s
Krahé tiveram de disputar novos territérios com outros indigenas;
assim, ao se aproximarem do Tocantins, deslocaram dali os Xerente
(Francisco de Magalhdes, em ALMEIDA, 1852: p. 55), segundo
um cronista, ou os Xavante, segundo outro (RIBEIRO, 184‘1: §
70 e § 71). Alids, quanto a essa dificuldade em distinguir os
Xavante dos Xerente pelos autores no inicio do século passado,
convém consultar Maybury-Lewis, que tenta datar a época em que
esses dois grupos surgiram a partir da cisio de um tunico povo
e mostra como a penetragdo dos civilizados pelo Tocantins con-
correu para consumar e aumentar essa separacdo; a cisdo deve
ter-se dado no inicio do século XIX; dai a dificuldade dos autores
desse periodo em distinguir os dois grupos e assinalar o territério
de cada um deles (MAYBURY-LEWIS, 1965: p. 344-55).

Foi nas margens do Tocantins que Francisco José Pinto de
Magalhies, comerciante goiano, morador de Natividade, encontrou
os Krahé em 1810 (ALMEIDA, 1852: p. 49; RIBEIRO, 1841: § 72).
Ocupado no comércio entre Goids e o Pard através do R’io To-
cantins, Francisco de Magalhdes fez amizade com os Kraho, para
o que contou com o apoio dos criadores do sul do Maranhao,
altamente interessados na sua pacificacdo, e que chegaram a lhe
oferecer gado para facilitar seu empreendimento (ALMEIDA, 185.2:
p- 57). O comerciante iniciou a construcdo de uma povoagio,
que recebeu o nome de Sao Pedro de Alcantara, e que viria a
se transformar na atual cidade de Carolina. Para seu fundador
a finalidade de tal povoagdo era miltipla, como se pode depreender
da leitura de sua “Memoéria sobre a descoberta e fundacdo da
Povoacido de Sdo Pedro de Alcantara” (transcrita em ALMEIDA,
1852: p. 48-58), que enviou ao governador de Goias em 1813:
estabelecer um local onde os comerciantes que navegavam o To-
cantins pudessem descansar e fazer reabastecimento de viver‘es; por
a disposicdo dos moradores do sul do Maranhao mercadorias que
até entdo tinham de adquirir em Caxias, como o sal, tecidos, fer-
ragens, e que ele podia trazer de Belém; cultivar algodio.r}as
matas que margeiam o Tocantins, para vendé-lo em Belém; aprisio-
nar indios para vender em Belém ou utilizar nas plantagbes que
pretendia fazer.
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Francisco de Magalhdes passou a se servir dos Krahé como
seus aliados, a fim de fazer prisioneiros entre os indios das vizi-
nhangas, transformando-os em escravos, embarcando-os para Belém
(RIBEIRO, 1841: § 72). Assim, por exemplo, auxiliou os Krahé
em trés expedicdes contra os indios “Canacatagés” e “Norocagés”,
fazendo-lhes 52 prisioneiros. A escravizagio dos indios, Francisco
de Magalhdes a justificava com o apoio da Carta Régia de 5 de
setembro de 1811, que permitia aos moradores das margens e
sertdes dos rios Maranhdo, Tocantins e Araguaia gozarem dos
servicos dos indios aprisionados de armas na mdo, por 10 anos
ou mais tempo, enquanto ndo perdessem a “atrocidade” (ALEN-
CASTRE, 1865: p. 75, nota 75; ALMEIDA, 1852: p- 58). Acon-
tece, porém, que mesmo os grupos tribais que ndo davam mostras
de querer agredir os civilizados eram atacados, tal como acon-
teceu com os indios Porekamekra e “Ponkatgéz” (o nome pé,
presente em ambos os termos, parece indicar que se tratava de
um unico grupo), apanhados por uma expedicdo que reunia civili-
zados e indios Krahé, e destinados & escravidio (RIBEIRO, 1841:
§ 87).

Os indios Krahd, por outro lado, bem se valiam da alianca
com os civilizados, pois deles tinham uma interessada ajuda contra
os grupos tribais inimigos. Os Krahé chegavam mesmo a roubar
gado dos civilizados, lancando a culpa nos membros de outros
grupos (RIBEIRO, 1841: § 72). Desse modo davam motivo a
outras expedicOes contra as tribos vizinhas.

Os Krah6 continuaram a viver nos arredores de Sdo Pedro
de Alcantara até completar a primeira metade do século passado.
Pohl os encontrou nas vizinhangas dessa povoagio em 1819 (PoHL,
1951: 2.* parte, p. 168). Castelnau, em 1844, registra sua presenca
na mesma 4rea. Nessa época os Xavante ainda pareciam ameacar
Sdo Pedro de Alcédntara, que se chamava Carolina desde 1840
(CASTELNAU, 1949: t. I, p. 360). Um fazendeiro da regido man-
tinha uma pequena aldeia de indios Krahé, de cerca de 25 habi-
tantes, para servir de posto avangado de suas possessdes contra
os Xavante (Id: p. 361). Mas, a julgar pelas ponderacdes de
Maybury-Lewis (1965: p. 354), Castelnau faz uma certa con-
fusdo entre Xavante e Xerente. Ndo h4 possibilidade de dizer
com certeza se os Krah6 eram dirigidos contra os primeiros ou
contra os segundos.

Em 1848 os Krahé foram transferidos para Pedro Afonso,
situada na confluéncia do Rio do Sono com o Tocantins, trans-
feréncia esta que constituia plano antigo, pelo menos de 30 anos
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s (V. PoHL, 1951: 2.2 parte, p. 139), ficando sob a diregdo
i Rafael de Taggia. Dai os Krahé se deslocaram na direcdo
e, vindo a ocupar a regido compreendida entre os dois rios
ados Manoel Alves Grande e Manoel Alves Pequeno, aban-
do as margens do Tocantins.
Desde sua pacificagdo até sua transferéncia para Pedro Afonso,
ahé serviram de tropa de choque dos fazendeiros de gado
os demais indios, Timbira ou Akuen. Por isso os civilizados
leravam, embora sua presenca, do mesmo modo que a dos
s indigenas, fosse indesejada pelos criadores de gado, pois
avam as terras que os fazendeiros cobicavam para a expansio
seus estabelecimentos pecudrios e praticavam o furto de gado.
i por diante as noticias sobre os Krahé rareiam, mas é quase
que ndo tenham mais entrado em choque armado com outros
enas, a ndo ser em 1923, quando homens de uma aldeia Krahé
taram uma aldeia Apinayé, a qual encontraram vazia, quei-
ndo-a, tendo raptado duas mulheres nas rocas. O motivo deste
alto, entretanto, nada tinha a ver com os interesses dos civili-
os. Nimuendaju (1956: p. 11 e 17) faz alusdo a esta expedigdo.
Em 1940, por motivo ainda de roubo de gado, os Krahé
ram duas de suas aldeias atacadas pelos civilizados, tendo mor-
0 mais de vinte indios. O Governo Federal tomou entdo provi-
as no sentido de que os culpados fossem julgados, tendo sido
denados a sete anos de prisdo os dois principais responsaveis
0 assalto, que eram dois fazendeiros, um de Pedro Afonso e
outro de Carolina. Foi em conseqiiéncia do ataque que o SPI
) beleceu um Posto entre os Krahé, para assisti-los, e que o Go-
0 de Goids concedeu-lhes o uso e gozo de uma area de terras.
- O Posto Indigena criado pelo SPI por cerca de 25 anos néo
parece ter afetado muito a vida Krah6. Talvez a demarcagio de
uma Reserva e a presenca de um encarregado tenha desestimulado
um pouco as relagdes sexuais entre os sertanejos e as mulheres
indigenas. Alguns encarregados toleravam a presenca de serta-
- nejos dentro da drea mediante o pagamento de uma taxa ao SPL
Um deles, pelo menos, promoveu a retirada desses moradores.
O Posto ficava na borda do territério indigena, préximo da cidade
~ de Itacajs, e os encarregados nao controlavam a saida dos indios,
-mesmo quando viajavam para as grandes cidades (quanto a essas
ns, veja MELATTI, 1967: p. 139-44). Os encarregados tam-
1 ndo impunham, como acontecia em outros grupos indigenas,
chefes de sua preferéncia as aldeias.
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Parece-me que a substituigdo do SPI pela FUNAI, em 1968,
ndo traria grandes modificaces a essa situagdo, se ndo fosse a
criagdo, pouco depois, da Guarda Rural Indigena. Vinte e oito
jovens Krahé se tornaram soldados dessa Guarda e comecaram,
todos eles, a prestar servicos no territério de sua prépria tribo.
A presenca da Guarda trouxe muitas modificacdes: posso dizer
que, a julgar apenas por minhas visitas, a vida e o movimento das
aldeias se modificou mais de 1967 para 1971 do que de 1962
para 1967. Os vinte e oito guardas comegaram a ganhar um sal4rio
equivalente ao salario minimo, mas néo podiam trabalhar em suas
rogas, por causa do servico que tinham de prestar ao Posto. Por
isso, o Posto criou uma cantina, onde os guardas passaram a
comprar, para alimentar suas mulheres e filhos. Mas outros indi-
viduos, nao incluidos nas familias elementares dos guardas, come-
caram a se valer das regras do parentesco para tirar da cantina
géneros para si, em nome dos guardas. Assim, o saldrio de cada
guarda passou a ser gasto totalmente em alimentagdo para um
grande nimero de parentes. Por outro lado, dispondo de guardas,
o Posto teve condigdes de proibir que os Krahd viajassem para
cidades distantes (Goidnia, Brasilia, Sao Paulo, Rio de Janeiro,
Salvador, etc.) de onde traziam muitos presentes valiosos (espin-
gardas, instrumentos de metal, tecidos) que acabavam sendo tro-
cados com os sertanejos por alimentos (uma vez que as viagens,
muito longas, desorganizavam as tarefas agricolas dos viajantes e
de seus parentes). Assim, outros indios, néo integrantes da guarda,
passaram também a depender da cantina. Quinze dos guardas fo-
ram recrutados na aldeia do Posto e oito na aldeia de Cachoeira;
por conseguinte, essas duas aldeias sdo as que mais sentem as modi-
ficagdes. Como os guardas sdo todos jovens e, portanto, os me-
lhores corredores nas tradicionais corridas de toras, o encerramento
dos ritos e as corridas mais importantes passaram a ser deixados
para os domingos, dia de folga dos guardas. Estes passam os dias
uteis no Posto e assim puderam freqiientar a escola, j4 que h4
tempo disponivel para isso. Ora, a escola mantida pelo antigo
SPI funcionara intermitentemente e nunca ensinara a ler a nenhum
aluno indigena. E isso se pode explicar por um fato muito simples:
como os professores s6 sabiam o portugués e como as criangas
s6 falavam a lingua indigena, era impossivel que aprendessem qual-
quer coisa. Os guardas, ao comegar a trabalhar na FUNAI, entre-
tanto, tinham todos idade superior a aproximadamente 17 anos, e
todos ja falavam o portugués; com eles a escola teve entdo resul-
tados: comecaram realmente a aprender a ler e escrever. A pre-
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a de dinheiro e da cantina levou ao uso do sabdo para lavar
pas, ao uso de fosforos e de calgdes. Comecaram a ser mais

as espingardas de bala calibre 22, ao invés das espin-
pica-pau. Os Krah6 se tornaram mais dependentes do Posto.

et
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~ Curt Nimuendaju, que esteve entre os Krahé em 1930, per-
beu que estavam divididos em dois grupos, um meridional, com
de Makamekra, e outro setentrional, chamado Kenpo-
. Os Makamekra tinham entdo acabado de se dividirem em
aldeias, uma sob a chefia de Bernardino e outra sob a de
ndo. Por sua vez, os Kenpokateyé se distribuiam também em
aldeias: Pedra Branca e Pedra Furada (NIMUENDAJU, 1946:
). Quando visitei os Krahé pela primeira vez em 1962, en-
i seis nucleos. Um deles, que correspondia a antiga aldeia
‘Bernardino, estava entdo situado no Morro do Boi. A aldeia
pondente aquela chefiada por Secundo estava as margens do
o Serrinha. Aquela que Nimuendaju chamara de Pedra
estava dividida em duas: uma préxima do Posto Indigena
a junto ao ribeirdo Pedra Branca. A que Nimuendaju regis-
como Pedra Furada também estava dividida em duas: uma
local denominado Lagoa ou Vao do Escondido (e que se
eriria no ano seguinte para Boa Unido) e outra junto ao
30 do Abdébora. Na minha visita de 1971, a distribuigdo
aldeias ja era diferente. O nicleo do Morro do Boi e a aldeia
Posto continuavam a existir. As aldeias de Boa Unido e de
ora haviam se fundido novamente numa sé aldeia, situada
local denominado Cachoeira. A aldeia de Serrinha continuava
‘mesmo local, mas dela se havia destacado uma outra, que se
alizava em Santa Cruz. A aldeia de Pedra Branca havia se
erido para Pedra Furada.
As aldeias Krah6 normalmente sio chamadas pelo nome do
em que estdo edificadas. E comum também chamar-se uma
3 pelo nome de um lugar onde jé esteve edificada, mas que
donou. Assim, uma mesma aldeia pode ser chamada por
0s nomes. Para ndo confundir o leitor, resolvi chamar a
ma aldeia sempre pelo mesmo nome, que fixei arbitrariamente.
a aldeia que em 1962 estava mais préxima do Posto, a
seis quilometros do mesmo, chefiada pelo capitdo Pedro Pend,
mo-a sempre de “aldeia do Posto”; a aldeia que entdo estava






